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RESUMO

A pesquisa visa a analisar o desenvolvimento do conflitos de terras na Comunidade
Jequitiba - localizada no municipio de Mundo Novo, centro-norte da Bahia - e como,
no processo de identificacdo étnica e reivindicacdo territorial, os quilombolas de
Jequitiba apresentam e mobilizam diacriticos. Para tanto, contou-se,
majoritariamente, com 18 dias pernoitados nas adjacéncias de Jequitib4, divididos em
dois momentos de 9 dias cada. Para a producdo dos dados de pesquisa foi
fundamental o contato direto e semi-dirigido com os informantes, a observacéo direta
do cotidiano ou de eventos in loco. Além disso, foram realizadas entrevistas
qualitativas semiestruturadas, individuais e grupais. Contou-se com analise
documental para verificacbes pontuais como: datas de alguns acontecimentos;
confirmagéo de niveis parentais; elucidacdo de determinados fatos. Somado a isso,
os documentos, no espectro do qual incluiu-se imagens capturadas ou acessadas,
foram utilizados como fonte primaria de andlise. O ambiente virtual, particularmente
aplicativo de smartphone WhatsApp, foi também utilizado como meio de producao de
dados. Verificou-se que a instituicdo da morada/agregadio na Fazenda Jequitib& foi
uma condicdo marcante na formacdo da Comunidade de Jequitiba, atrelada ao
estreito horizonte de possibilidades, na zona rural, para os egressos da escravidao no
pos-abolicdo. Constatou-se que os conflitos de terra na Fazenda se iniciam quando o
equilibrio assimétrico, que caracteriza a morada/agregadio, se rompe. Em um
segundo momento, tal conflito desenvolve-se em demanda por titulagao territorial ao
Estado, através da politica publica para territérios quilombolas. Em paralelo, se da o
processo de identificacdo étnica em Jequitiba. A pesquisa revelou que os diacriticos
étnicos, neste processo, sdo mediados e mediadores de uma imaginacdo sobre o
‘povo quilombola”. Mostrou, ainda, que essa imaginagao se materializa nos corpos
dos agentes envolvidos na identificacdo étnica, conformados, agora, em um sentido
positivo. A pesquisa revelou, enfim, que agueles elementos que do ponto de vista local
nao encontram definicdo ontoldgica exata (se da natureza ou da cultura), como as
assombracbes de Jequitiba, podem, em contexto de encontro entre
pesquisador/técnico/funcionario publico e os locais, ser destacados como diacriticos.

Palavras-chave: Identificacdo étnico-quilombola; Conflitos de terras; Diacriticos
étnicos.
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ABSTRACT

The research aims to analyze the development of land conflicts in the Jequitiba
Community - located in the municipality of Mundo Novo, north-central Bahia - and how,
in the process of ethnic identification and territorial claim, the quilombolas of Jequitiba
present and mobilize diacritics. In order to do so, there was mostly 18 days spent in
the vicinity of Jequitiba, divided into two moments of 9 days each. For the production
of research data, direct and semi-directed contact with the informants, direct
observation of daily life or events in loco was essential. In addition, semi-structured
qualitative interviews, individual and group, were carried out. There was documentary
analysis for specific checks such as: dates of some events; confirmation of parental
levels; elucidation of certain facts. In addition, the documents, in the spectrum of which
captured or accessed images were included, were used as the primary source of
analysis. The virtual environment, particularly the WhatsApp smartphone application,
was also used as a means of data production. It was found that the institution of the
address / household at the Jequitiba Farm was a remarkable condition in the formation
of the JequitibA Community, linked to the narrow horizon of possibilities, in the rural
area, for the ex-slavery slaves in the post-abolition. It was found that land conflicts on
the farm start when the asymmetric balance, which characterizes the address /
household, breaks. In a second moment, such conflict develops in demand for
territorial title to the State, through public policy for quilombola territories. In parallel,
there is the process of ethnic identification in Jequitib4. The research revealed that
ethnic diacritics, in this process, are mediated and mediators of an imagination about
the “quilombola people”. It also showed that this imagination is materialized in the
bodies of the agents involved in ethnic identification, now conformed in a positive
sense. The research revealed, finally, that those elements that from the local point of
view do not find an exact ontological definition (whether of nature or culture), such as
Jequitiba's haunts, may, in the context of a meeting between researcher / technician /
public servant and the be highlighted as diacritical.

Keywords: Quilombola ethnic identification; Land conflicts; Ethnic diacritics.
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INTRODUCAO

A ideia dessa pesquisa surgiu a partir dos meus trabalhos como funcionario do
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA)!, sobretudo, nos
trabalhos voltados para a elaboragéo de relatérios antropolégicos com o objetivo de
titular territorios quilombolas no Estado da Bahia. No segundo semestre de 2018, a
Superintendéncia do INCRA na Bahia decidiu pelo inicio dos trabalhos de campo na
comunidade? de Jequitibd, localizada do municipio de Mundo Novo, centro-norte da
Bahia. Membros da comunidade tinham aberto em 2017, nesse mesmo 0rgao,
processo administrativo para a titulacdo de seu territorio, e coube a mim, no ano de
2018, iniciar a primeira etapa de campo de tal processo, o relatério antropoldgico. Foi
nesse contexto que os problemas contidos nessa dissertagdo comecaram a ser
elaborados. Assim, como primeiro momento de campo para essa pesquisa, levo em

consideracéo o trabalho in loco realizado através e a servico do INCRA.

O fato de conhecer a Comunidade de Jequitib&a através dos servigcos do INCRA
teve uma importante consequéncia sobre o recorte que este trabalho apresenta,
assim, sobre a definicdo da unidade social sobre a qual a pesquisa se debruca: os
quilombolas de Jequitiba. Isso porque o processo de autorreconhecimento como
quilombolas, e a reivindicacgao territorial via politica estatal de regularizacéo fundiaria
para territérios quilombolas, gerou um dissenso entre os integrantes da Comunidade.
Minhas visitas a Jequitiba foram intermediadas e estavam sob o interesse (sobretudo
no primeiro periodo de campo) do grupo de jequitibaenses a frente de tal processo,
responsaveis por demandar do INCRA os trabalhos para titulacdo das terras por eles
reivindicadas como quilombolas. A vantagem em ter interlocutores diretamente
interessados na presenca do técnico/antropélogo no local teve como contrapartida,
devido ao dissenso local, a impossibilidade de realizar entrevistas ou tecer didlogos
eventuais com os jequitibaenses que se opunham tanto ao pleito territorial quanto a

autoatribuicdo como quilombolas. As tentativas de aproximacao e interlocucéo, por

1 O INCRA é o6rgao de terras do governo federal e, entre outras fungdes, € responsavel por regularizar
territérios quilombolas. A Superintendéncia da Bahia conta em sua estrutura com o Servico de
Regularizagdo de Territérios Quilombolas, que dispunha, em 2019, de trés servidores com
especializacdo em antropologia, sendo estes o0s responsaveis por elaborar a maior parte dos itens de
um relatério antropolégico de uma comunidade quilombola.

2 Comunidade como um conceito émico. O uso do termo “comunidade” utilizado para a Dissertagéo
nao tem relagdo com a nogado empreendida pelos “Estudos de Comunidades” incentivados no Brasil
por Emilio Willems e Donald Pierson a partir dos anos 40 do século XX, que tendiam a representar
agrupamentos rurais como comunidades fechadas em si (JACKSON, 2009).
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mim empreendidas, mostraram-se infrutiferas frente as negativas daqueles que se
opunham ou foram orientados a se opor ao pleito dos autoidentificados como

quilombolas.

Este trabalho, portanto, em virtude do modo através do qual chego a
Comunidade de Jequitib4a, ou seja, por meio dos trabalhos do INCRA, e das
caracteristicas dos dissensos locais, se volta aqueles jequitibaenses que se
reconhecem como quilombolas. Tal recorte é, além de estratégico, principalmente

consequéncia das condicfes de campo no contexto em que se da minha atuacao.

O segundo momento de campo foi realizado em 2019, ja como mestrando pelo
Programa de PoOs-graduacdo em Antropologia pela Universidade Federal da Bahia
(PPGA/UFBA). Neste, me encontrava sob licenca do INCRA, e sob seu interesse, para
cursar as disciplinas do Mestrado e desenvolver a pesquisa que resultou na presente
dissertacdo. Antes, contudo, de iniciar este curso, e antes de iniciar o relatério
antropologico em Jequitibd, tinha realizado trabalhos de diversos tipos em variadas
comunidades quilombolas do Estado da Bahia, a servico do INCRA ou ndo. Somado
a isso, tive a oportunidade de iniciar um relatério antropoldgico no ano de 2014, em
uma comunidade quilombola da regido do reconcavo baiano. Tais experiéncias,
sobretudo a ultima citada, foram fundamentais para o desenvolvimento das questdes
que me ocupavam quando iniciei meus primeiros dias de campo em Jequitiba.
Tomando como parametro os processos de comunidades que havia conhecido ao
longo de quase 10 anos, me perguntava como em JequitibA a autoatribuicdo
quilombola estava imbricada com conflitos de terra; ou se o processo de identificar-se
como quilombolas levava seus membros a destacarem e avultarem alguns elementos
culturais como marcas de distingdo, como havia percebido entre os quilombolas da
comunidade que havia conhecido no recdoncavo. Se sim, quais elementos seriam
esses? Como se dava isso? Como esses elementos eram experienciados

anteriormente a identificagdo como quilombolas?

Essas questdes desaguaram no problema que essa dissertagéo trata, que esta
situado no contexto maior dos processos étnico-identitarios em comunidades que se
autorreconhecem como quilombolas, inseridas em uma situagéo de conflito de terras:
quais diacriticos (BARTH, 2011) os quilombolas de Jequitiba (seja de qual ordem
forem) mobilizam e como os apresentam e representam em um contexto de conflito

fundiario e luta por manutencéo do territorio? Neste sentido, este trabalho tem como
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objetivo analisar o desenvolvimento do conflito de terras na Comunidade de Jequitiba
e como, no processo de identificacdo étnica e de reivindicagdo territorial, os
quilombolas de Jequitiba apresentam e mobilizam diacriticos. Antes, porém, de expor
como foram divididas as etapas deste empreendimento, € necessario fazer uma

apresentacao sobre a comunidade aqui tratada, assim como uma revisao tedrica.

Jequitiba

O acesso a Comunidade de Jequitiba se da pela BA 052, chamada também de
estrada do feijdo, por cruzar municipios quem tém ou ja tiveram alta produtividade
dessa leguminosa. Saindo da Salvador até o entroncamento que liga a estrada que
d& acesso a sede do municipio de Mundo Novo, centro-norte da Bahia, a viagem em
automovel dura cerca de 4 horas. No ponto do entroncamento, para acessar a
Comunidade, deve-se seguir por cerca de 8 km pela BA 052, sentido oeste, até chegar
numa via ndo calcada, na margem esquerda da pista asfaltada. No inicio dessa via,
pode se encontrar uma placa que indica ser esse o caminho que leva ao encontro com

Jequitiba. Isso se da apos cerca de 20 minutos em automovel

~ 9

Ao tempo em que vamos adentrando o interior da estrada de “chao”, entre
subidas e descidas de ladeiras com poucas sinuosidades, percebemos pequenas
cerras nas laterais que alternam pasto e mata. A vegetacao local tem caracteristicas
tipicas da chapada diamantina baiana - Jequitiba fica localizada proxima ao limite
norte dessa regido. Assim, caatinga e mata atlantica se sobrepéem uma a outra, de
forma que observamos pequenos arbustos tipicos da primeira e arvores de médio e
grande porte tipicos da segunda. A prépria planta que da nome a Comunidade, trata-
se de uma enorme e imponente arvore, de tronco reto, que pode ser encontrada, em

poucos exemplares, na mata de uma regido especifica do territério jequitibaense.

No més de julho, no qual fiz minhas primeiras visitas in loco, o clima tende a
ser ameno durante quase todo o dia. Nessa época do ano € possivel encontrar mata
e pastos verdes, e resquicios do periodo de chuvas de meio de ano. As chuvas séo
ciclicamente aguardadas também em fins de ano, quando acontece a “trovoada”,
caracterizada por gquedas de aguas torrenciais. A regidao de Jequitiba, diferente de
outros locais do sertdo baiano, nao sofre tanto com estiagens. Ainda assim, podemos
la ouvir tanto pessoas afirmando que houve mudanca de regime pluviométrico no

decorrer das ultimas décadas, quanto narrativas sobre severas secas. Justamente
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uma dessas resultou como crucial para a vida atual de muitos dos jequitibaenses.

Trataremos sobre isso no segundo capitulo.

A comunidade de Jequitib&a esta inserida nos limites da Fazenda Jequitiba. As
liderancas quilombolas contabilizam em um ndmero préximo de 50 as casas de seus
habitantes. Dentro do perimetro da propriedade fala-se em haver entre 60 e 70
familias. Contudo, ha aquelas que atualmente tém seus domicilios localizados no
povoado vizinho, Estacdo de Jequitibd (ou simplesmente Estacdo, como muitos
localmente a denominam), por isso especula-se que poderia haver a soma de 90
familias jequitibaenses na Fazenda e regido circundante. As narrativas dos
quilombolas localizam a formagéo da Comunidade no inicio do século XX, através de
agregados® da Fazenda, ascendentes dos quatro atuais principais nlcleos familiares,
identificados como Mendes, Caboclos, Damascenos e 0s Souza. Nessa época, a
Fazenda tinha como donos o Coronel Plinio Tude Souza e sua esposa, Isabel Tude

de Souza.

Ainda na primeira metade do século XX, a Fazenda passou a ser administrada
por padres e monges catdlicos, através da Fundac&do Divina Pastora, criada pelo
falecido Coronel. Os religiosos da Fundacé&o construiram um Mosteiro em Jequitiba e
tornaram-se, em grande parte do século XX, responsaveis pela educacao escolar dos
agregados, pelo comando dos negécios da propriedade e, como ndo poderia deixar
de ser, pela formacéo religiosa dos moradores. O atual conflito fundiario* na localidade
se da entre essa Fundacéo Divina Pastora, representada pelos monges e padres, e
parte dos jequitibaenses descendentes dos agregados, agora identificados como
quilombolas. Alguns membros das familias de Jequitiba, mais proximos aos religiosos
da Fundacgao, passaram a se opor tanto a autoidentificagdo como quilombola quanto
ao pleito fundiario, causando uma importante divisio na comunidade. E nesse
contexto que os quilombolas de Jequitiba conseguem o reconhecimento de sua
autoatribuicdo como comunidade quilombola pelo Estado, abrem no INCRA processo

para regularizacdo fundiaria do territdrio quilombola e que eu, inicialmente como

8 Sobre a instituicdo do agregadio/morada, ver Garcia (2003) e Sigaud (2007). Agregado, assim como
morador, € um termo émico e compde, como veremos, um fendmeno social (situacdo de morada)
estudado pelos autores citados.

4 Veremos ao longo deste trabalho que o conflito de terras tomou diferentes formas desde o seu inicio,
na década de 1990.
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funcionario publico do INCRA e posteriormente como pesquisador académico, inicio

meus trabalhos junto a eles.

Sobre anocédo de quilombo

Este trabalho esta alinhado com a critica realizada por Alfredo Wagner Almeida
(2002) ao uso do que ele chama de definicdo arqueoldgica de quilombo, relativa
aquela formulada em 1740 pelo Conselho Ultramarino como resposta ao entéo rei de
Portugal. Tal formulacdo, segundo Almeida, vinculou fuga, quantidade minima,
posicdo marginal em relacdo as plantations, possibilidade de moradia habitual e
possibilidade de reproducéo, sem incorporar alguns dados que possibilitassem a tal
definicAo abranger uma variedade de situagdes — como o acamponesamento de
familias negras com o processo de desagregacao de fazendas, e diminuicdo do poder

de coercao de grandes proprietarios rurais.

Assim, se a nog¢do arqueoldgica de quilombo deixou de abranger uma
variedade de situagdes vividas por grupos negros no Brasil, ela tampouco pode ser
compreendida como o entendimento original sobre quilombos. Essa nogao € resultado
da captura pelo Estado Colonial do termo quilombo, e acabou, ao longo dos séculos,
no Brasil, sendo sedimentada no senso comum e em diversos estudos que abordaram
a resisténcia negra a escravidao. A historiadora Maria Beatriz Nascimento (2006)
aponta haver nog¢des de quilombo que precedem ao do Conselho Ultramarino de
1740. Tais nocdes seriam originarias de sociedades bantus da Africa centro-ocidental,
e poderiam indicar, durante os contatos iniciais com portugueses, situacbes de
individuos incorporados a sociedade guerreira Imbangala; poderia ser o local onde
aconteciam os rituais de passagem que incorporavam jovens a essa sociedade;
territério ou campo de guerra; acampamentos Imbangalas quando estes estavam em
comeércio com portugueses; ou caravanas de comeércio angolanas do século XIX. Por
este motivo, qualquer busca de uma pretensa compreensao original da nogéo de
quilombo, sendo isso possivel, deveria recorrer a sua origem bantu, anterior a

definicdo dada pelo Conselho Ultramarino no século XVIII.

Para esta Dissertacdo sobre os quilombolas de Jequitib4, ndo adotamos uma
nocéao arqueoldgica ou pretensamente original. O entendimento de quilombo que nos
serve como base é balizado, como propde Almeida (ibid.), pelas representacfes dos
agentes envolvidos, pelo seu sentido social e vivido, ou seja, pelas representacoes
contemporaneas daqueles autodenominados como quilombolas. E em acepcio
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proxima que se desenvolve o entendimento elaborado pela Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA), ou seja, em oposi¢do a uma nogao estatica e arqueoldgica de
quilombo, a “ressemantizacdo do quilombo na atualidade” deve abarcar a
“variabilidade das experiéncias” e evidenciar “seu aspecto contemporaneo,

organizacional, relacional e dinamico” (LEITE, 2000, p. 342).

Identidade, grupos étnicos e etnicidade

Os quilombolas de Jequitiba e seus diacriticos sdo aqui compreendidos a luz,
principalmente, da nogao de etnicidade. As discussbes em torno desse termo sao
fundamentais, irdo dar o suporte necessario para que possamos entender
determinados processos em Jequitiba, a expressao da identidade quilombola, a forma
como alguns elementos sdo mobilizados diacriticamente para demarcacédo de suas

fronteiras sociais, e para a reivindicagao territorial.

Dentre os autores que tratam sobre etnicidade, e também sobre processos
identitarios e grupos étnicos, buscamos estudos e discussdes realizadas por Arruti
(2006; 2008; 2014), Cunha (2017a, 2017b), O'Dwyer (2002), Oliveira (1998), Barth
(2005; 2011), Poutignat e Streiff-Fenart (2011), Almeida (2002) e Hall (2014, 2019).
Estes nos levam a pensar a identidade e, sobretudo, a identidade étnica, n&do a partir
de caracteristicas substanciais que, supostamente ausentes em um grupo,
desqualificariam determinadas autoatribuicdes identitarias. Essas discussdes nos
levam para o carater fragmentario e processual da identidade e apontam para os
diacriticos identitarios, sejam eles em seus aspectos organizativos de relagdes, ou em

seus aspectos discursivos ou politicos-positivos.

Resgatando o uso do conceito de “identificagdo” pela psicanalise freudiana®
para indicar novos modos como a ideia de identidade é concebida (em contraposigao
a um modelo essencialista e estavel), Hall (2014) propde o desenvolvimento de um
conceito de identidade que a distinga como algo “estratégico e posicional”, aceitando
a ideia de que as identidades na modernidade tardia sdo processuais, nao-fixadas e
fragmentadas. Além de serem construidas em praticas (estratégicas) e posi¢cdes
(posicionais), sao também construidas “ao longo de discursos [...] que podem se

5 Essa psicanalise, segundo Hall (2014), fundamentaria a "identificagdo” na agéncia do superego,
assim, na fantasia, projecéo e idealiza¢es culturais do ego “ndo necessariamente harmoniosos”.
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cruzar ou ser antagbnicos”, estando “sujeitas a uma historicizagdo radical, [...]

constantemente em processo de mudanca e transformagao” (ibid., p. 108).

Tendo o entendimento de que a identidade é algo dindmico, fragmentado,
processual e contextual, a ideia de etnicidade, por varios teoricos, refor¢a o carater
dindmico e estratégico da identidade no conceito de identidade étnica. A etnicidade
nao implica, necessariamente, caracteristicas invariaveis que resistem ao tempo,
como “tragos culturais” ou tradicbes (crengas, valores, simbolos, ritos, regras de
conduta, lingua, codigo de polidez, praticas de vestuario ou culinarias etc.), que
serviriam como testemunho da esséncia de um grupo; “ela provoca agdes e reagdes
entre este grupo e os outros em uma organizagao social que n&o cessa de evoluir”
(LAPIERRE apud POUTIGNAT E STREIFF-FENART, 2011, p. 11).

Cunha (2017a) aborda a necessidade de o grupo selecionar elementos
culturais para operar a identidade étnica, assim, a construcido dessa identidade extrai
do que é entendido como tradicdo “elementos culturais que, sob a aparéncia de serem
idénticos a si mesmos, ocultam o fato essencial de que, fora do todo em que foram
criados, seu sentido se alterou” (ibid., p. 243). A autora reforca com essas palavras a
nogdo dinamica de cultura, de que os significados que formam a cultura séo
transformados, “se tornam ‘outros', pelo rearranjo e simplificacdo a que foram
submetidos, precisamente para se tornarem diacriticos” (ibid., p. 243-244). As
palavras de Cunha concordam com Poutignat e Streiff-Fenart — e traz a teoria sobre
etnicidade para uma aproximagao importante da realidade das comunidades
quilombolas, de seus processos autoidentificatorios e do estabelecimento dos sinais
diacriticos — quando esses afirmam que “teorizar a etnicidade nao significa fundar o
pluralismo étnico como modelo de organizagdo sociopolitica, mas examinar as
modalidades segundo as quais uma visdo de mundo 'étnica’ € tornada pertinente para
os atores” (POUTIGNAT E STREIFF-FENART, 2011, p. 17).

Fredrik Barth (2011), ao tratar sobre as fronteiras étnicas, observa que tragos
diferenciadores sdo elementos que escrevem os limites entre os grupos étnicos em
um quadro de interagao interétnica. Desse modo, o contato social entre grupos étnicos
€ 0 que torna viavel construgao das fronteiras entre os grupos. A abordagem de Barth
aponta entdo para a interacdo interétnica. E o sentimento de pertencimento a um
grupo étnico que permite organizar a relagéo social com outro grupo. Por isso, o grupo

étnico em Barth tem um viés organizacional, ou, organizador de relagdes sociais.
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[...] os grupos étnicos sdo vistos como uma forma de organizagao
social. [...] traco fundamental [...] a caracteristica da auto atribuigédo
ou da atribuicdo por outros a uma categoria étnica. Uma atribuigcéo
categérica é uma atribuigdo étnica quando classifica uma pessoa em
termos de sua identidade basica mais geral, presumivelmente
determinada por sua origem e seu meio ambiente. Na medida em que
os atores usam identidades étnicas para categorizar a si mesmo e
outros, com objetivos de interacdo, eles formam grupos étnicos neste
sentido organizacional (BARTH, 2011, p. 193-194).

Influenciados pelos escritos de Barth sobre as fronteiras étnicas, diversos
pesquisadores no Brasil tornardo seus textos e estudos feitos sobre os quilombos
contemporaneos referéncias obrigatérias para as pesquisas sobre estas comunidades
étnicas. E assim com Almeida (2002) quando este afirma que a analise dos processos
identitarios em comunidades quilombolas deve partir da indagacéo sobre “como os
proprios agentes sociais se definem e representam suas relagdes e praticas em face
dos grupos sociais e agéncias com que interagem” (ibid., p. 67); O'Dwyer (2002)
quando aceita a afirmagao de Barth de que a contrastividade étnica implica uma
estrutura de interacdo; além da Carta de Ponta das Canas - produto de reunidao
articulada no ano de 2000 entre a Associagao Brasileira de Antropologia e nucleo de
estudo pertencente a Universidade Federal de Santa Catarina — na qual se recomenda
um entendimento de grupo étnico a partir de uma coletividade e “suas categorias de
representacao e formas organizacionais proprias” (LEITE, 2005, p. 38). Ao adotar as
concepgodes Barth, privilegiando a autoatribuicao étnica dos agentes locais, os estudos
contemporaneos sobre quilombolas possibilitam que se volte o olhar para os

diacriticos étnicos:

A partir das contribuicbes de Barth, forjou-se um plano investigativo no
qgual as percepcdes dos proprios sujeitos acerca do que significa a
categoria ganharam destaque, em contraposicdo as posturas que
postulavam a existéncia de contelidos culturais objetivos (passiveis de
contabilizagdo) como a causa explicativa do contraste étnico. Desse
modo, o foco recaiu nos sinais diacriticos, ou seja, nas diferengas que
0s proprios agentes consideram significativas (MELLO, 2012, p. 42-
43).

Arruti (2008) indica haver limitagbes tedricas dessa énfase em Barth, pois ela
nao contribuiria para a percepgao da passagem entre adscrigdo étnica e a adeséao a
categoria genérica e englobante “remanescentes de quilombos”. Ele faz uma
constatacdo fundamental, de enorme eficacia para a analise do processo étnico
identitario em Jequitiba: a autoatribuicdo étnica s6 tem valia analitica quando um

grupo em questao ja aderiu ao rétulo quilombola, uma categoria juridico administrativa



18

cuja adesdo se da “politicamente, de forma plenamente assentada pela didatica
militante” (ARRUTI, 2008, p. 340).

Se a autoatribuigdo étnica, nas comunidades quilombolas, em regra, sé se da
apds a adesao a uma categoria juridica, ela tdo pouco € necessariamente, e
inicialmente, resultado do contraste entre grupos em interagdo. Como, entdo, poderia
se dar esse processo de etnizacdo? Como resolver a questdo das possibilidades da
autoatribuicdo étnica nas chamadas comunidades quilombolas? O proéprio Arruti
(2014) oferece solugdes. Ele analisa a teorizagdo de Barth sobre grupos étnicos em
diadlogo com a discussao sobre etnicidade empreendida por Michael Banton e Stuart
Hall, evidenciando em qual dimenséo a ideia de identidade étnica entre os dois ultimos

se diferencia da de Barth.

Em Barth (2005; 2011) a cultura nao é o elemento fundamental para a definigao
de um grupo étnico. Ela sé passa a ter importancia quando os grupos lhe atribuem
importancia. Enquanto Barth combate a ideia de que os grupos étnicos s&o grupos
formados, necessariamente, com base em uma cultura comum (id., 2005), segundo
Arruti (2014) a nocao de etnicidade em Banton e Hall exclui a caracteristica “recipiente
organizacional”, presente na categorizagdo de grupos étnicos em Barth. Falar em
etnicidade, nesse caso, nao significaria invocar o carater organizacional que
estabelece as diferengas no contato entre os grupos étnicos, mas sim “um sentimento,
um discurso, e uma tomada de posicao politica produzida pela positivagdo do estigma
raga” (ibid., p. 208). O grupo étnico aceitaria as distingdbes impostas a partir da
categoria raga, fazendo desses estigmas elementos para “formagdo de grupos

autdbnomos ou com interesses e reivindicagbes comuns” (ibid., p. 208).

A ideia de etnicidade tratada por Arruti (ibid.) dialoga, também, com Benedict
Anderson (2008), ao incluir a ideia de comunidade imaginada, e Alex Honneth (2009)
para tratar sobre a luta por reconhecimento. Arruti considera nado apenas a
possibilidade de existéncia de uma comunidade real (como 0s grupos étnicos em
friccao de Barth), mas também de uma comunidade que é antes imaginada através
de positivacdo de estigmas e experiéncias comuns de desrespeito que ligam os

sujeitos entre si:

[...] se o racismo permite falar da existéncia de um grupo por meio de
atributos imputados e raramente afirmados, a etnicidade tem como
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maior atributo constituir o proprio grupo com base na resposta a tal
imputacdo. (ARRUTI, 2014, p. 209).

A etnicidade passa a descrever discursos e performances identitarias que
incluem também os amplos contextos derivados da diaspora africana, assim como da
reorganizagdo em contexto urbano dos grupos étnicos e nacionais em processo de
migracao rural-urbana e migragéo entre fronteiras nacionais. Isso ndo significa, para
Arruti, que a etnicidade nao sirva mais como aspecto distintivo e classificatério de
seres humanos e, consequentemente, como aspecto organizador e regulador da
interacéo entre individuos. A etnicidade contempla essas caracteristicas, s6 que
“agora tendo por base um arco de formas sociologicas que vao do grupo étnico as
comunidades imaginadas de diversos tipos” (ibid., p. 209-210). Essas consideragoes,
portanto, desse antropodlogo brasileiro sdo o fundamento sobre o qual a analise, aqui

realizada, do processo de etnizagédo entre membros de Jequitiba estara sustentada.

A ideia de “comunidades imaginadas” tomada emprestada de Benedict
Anderson por Arruti, pode dialogar com a ideia de etnogénese, no sentido que o grupo
étnico € “em primeiro lugar, imaginado”, seja a partir de experiéncias comuns de
desrespeito, seja a partir de determinados interesses quando, para citar um exemplo,
um grupo busca acessar direitos. Jodo Pacheco de Oliveira, ao tratar sobre os indios
do nordeste, classifica como etnogénese “tanto a emergéncia de novas identidades
como a reinvengao de etnias ja reconhecidas” (OLIVEIRA, 1998, p. 53), fenbmeno que

ele péde observar no Brasil, na década 70, entre os indios nordestinos.

Quando Arruti discute comunidades imaginadas e Oliveira discute emergéncia
étnica e reinvengdo de novas identidades, usando a categoria etnogénese, estao
falando de processos que tém certas similitudes e ocorrem no universo empirico com
comunidades indigenas e quilombolas, sobretudo, quando essas passam por
cerceamento territorial ou expuls&o de terras utilizadas durante varias geracdes. Fazer
emergir uma nova identidade, instituir um grupo étnico que é “em primeiro lugar
imaginado”, a partir do qual tragcos estigmatizados poderao ser positivados, elementos
culturais poderao ser exacerbados, valorizados e performatizados para marcar a
distintividade do grupo, ao mesmo tempo em que pode apontar para uma ideia
localmente articulada sobre uma origem comum de um grupo social, acaba sendo um

meio poderoso de reivindicacao territorial via direitos inscritos pelo Estado.

Diaspora africana e diacriticos étnicos



20

N&o partir do principio de que a autoatribuigdo ao rotulo quilombola, ou mesmo
a autoatribuicdo étnica, ocorre a partir contraste entre grupos em interagdo, néo
implica desconsiderar os diacriticos. Tentar compreender os diacriticos identitarios
implica trabalhar com a ideia de que os quilombolas de Jequitiba mobilizam
elementos, que podem ser dados ou culturais — nesse sentido, produgdes coletivas
(WAGNER, 2010) simbdlicas ou materiais — para marcar sua distingdo enquanto uma
comunidade étnico-quilombola. Ainda que essa autoatribuigdo étnica seja uma etapa
posterior a adesao ao rétulo quilombola; ou mesmo que essa autoatribuicao étnica
nao se processe via contraste entre grupos em interacéo; embora essa autoatribuicdo

ocorra em termos de comunidade imaginada.

Como exposto mais acima, Barth (2011) conta com a possibilidade (como
possibilidade, nunca é algo necessario) de escolha de determinados elementos
culturais por grupos étnicos para construgcéo de suas fronteiras sociais. Em sentido
parecido, Cunha (2017a, 207b) propde que a identidade étnica é operada através da
selecao de elementos culturais extraidos de um contexto mais amplo e rearranjados
para tornarem-se diacriticos. Para os casos de algumas comunidades quilombolas, os
estudos da antropdéloga ddo uma importante contribuicdo acerca das diversas

dimensodes da etnicidade e do uso dos diacriticos.

Um desses estudos de Cunha (2017b) trata de grupos de ex-escravizados no
Brasil que no século XIX voltam para Africa, no qual a identidade étnica aparece como
um recurso estratégico, acionada para garantir, por exemplo, vantagens comerciais.
Esses ex-escravizados vindos do Brasil, residentes na Nigéria, dispunham de um
duplo estoque cultural, ioruba e brasileiro, para selecionar tracos que serviriam como
diacriticos para exibir filiagcdo a um grupo. A exibicao dessa filiagao, se brasileira ou
ioruba, dependeria do contexto em que esses ex-escravizados estariam inseridos.
Assim é que para Cunha, a situacao de diaspora implica uma transformacéao da cultura
original em cultura de contraste, através da qual a primeira sera simplificada,
acentuada e tornada mais visivel. Dentro dessa bagagem cultural original, no contexto
de diaspora, busca-se o que é operativo para servir como elemento contrastante.
(CUNHA, 2017b)

As conclusdes de Cunha (ibid.), a0 mesmo tempo em que iluminam aspectos
importantes sobre comunidades em processo de reconhecimento étnico e identitario,

também desenvolvem pontos problematicos para pensar grupos quilombolas que
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dispdem de diacriticos étnicos para marcar distingdo. Como explicar que certos
elementos culturais, hoje passiveis de serem entendidos como produtos da diaspora
africana (como algumas praticas de curandeirismo®), existiram durante tanto tempo
como algo velado, marginal e ndo destacado no interior de uma comunidade? Como
explicar que tais elementos e praticas fizeram tanto tempo parte de um grupo, apesar
da estigmatizagdo e da historica violéncia instrumental e simbdlica, sem servirem
como diacritico representante do grupo? Tendo em vista as palavras de Cunha sobre
a cultura de contraste implicada na diaspora, subtende-se que esses diacriticos sao
retirados de um todo cultural pré-diaspérico, deixado para tras, o que pode entrar em
conflito com o que se observa em determinadas comunidades quilombolas: os
diacriticos sédo selecionados a partir de uma bagagem cultural contemporanea, de
uma malha formada por elementos materiais e simbdlicos que atuam no aqui e agora,
e sao ressignificados ou supersignificados no processo de identitario quilombola,
podendo nesse mesmo processo ser relacionados, pelos agentes envolvidos, a uma
ancestralidade ligada a diaspora africana. Do contrario, teriamos que entender tais
elementos culturais como sobrevivéncias arqueoldgicas, como continuidades
histéricas e, como afirma Paul Gilroy (2012), conceber a tradi¢gao apelando a pureza,
a invariancia.

Ainda que Barth seja aqui a grande referéncia para abordarmos o processo de
formacgao de diacriticos étnicos, ndo podemos achar nele um grande aprofundamento
sobre tais. No seu classico texto, “Os grupos étnicos e suas fronteiras” (2011), em
pouco mais de 40 paginas o antropdélogo cita o termo “diacritico”, e suas variantes
gramaticais, ndo mais que cinco vezes. Sem embargo, nas poucas vezes que o faz,
deixa claro como se situa a relagcédo dos conteudos culturais com a organizacgao étnica
das diferengas culturais, assim, como caracteristicas diacriticas exibidas pelos
agentes envolvidos. Ndo seria a soma das caracteristicas culturais objetivas,
passiveis de serem apontadas por um observador externo, que definiria os grupos
étnicos. Assim € que, segundo o antropdlogo, a dicotomia entre dois grupos étnicos
pode continuar existindo, ainda que mudem seus tracos culturais e as caracteristicas
culturais dos seus integrantes; mesmo quando, até entdo, sejam certos elementos

culturais utilizados para demarcar fronteiras étnicas. Por isso, nao seria qualquer trago

6 Ou outras praticas envolvidas de mistério e segredos que, muitas vezes, em vez de mobilizadas como
elementos de contraste, sdo ofuscadas, a titulo de exemplo, por um cristianismo dominante.
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cultural, ainda que muito especifico a um grupo, um diacritico étnico. Os diacriticos
sdo aqueles conteudos que os membros do grupo atribuem (quando atribuem) alguma

significancia para construgao de fronteiras étnicas.

Territorialidade e luta pela terra

O entendimento de territorialidade usado para a pesquisa segue o proposto por
Paul Little. Territorialidade € entédo “o esforgo coletivo de um grupo social para ocupar,
usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu 'territério” (LITTLE, 2002, p. 03). Com esta definicdo
Little afirma que para a analise do territorio de um grupo, a consideragcdo da
abordagem histérica € fundamental, pois a territorialidade € “uma forga latente em
qualquer grupo” (CASIMIR apud LITTLE, 2002, p. 03) que é afirmada em determinado
contexto histérico, sendo também “produto histérico de processos sociais e politicos””.
E necessario, entdo, que quando for expressada qualquer afirmagao que se aproxime
de algo como “os quilombolas de jequitiba reivindicam seu territério”, se saiba que
essa ideia de territorialidade esta relacionada a processos historicos-sociais, e sua
afirmacao politica, se em um passado estava latente, era reprimida, abafada ou
silenciada, ganha forma em determinado contexto como consequéncia de

determinados processos.

Nessa linha, a luta pela terra, como uma afirmacao politica da territorialidade,
nao pode ser entendida isoladamente, ou seja, ela ndo pode estar fora de um quadro
amplo, histérico, estrutural, que foi o processo de formacgao do Brasil colonial e pos-
colonial, da funcao periférica do Brasil dentro do amplo processo de formagao do
modo de producao capitalista. Essa Dissertacido, por isso, ainda que brevemente,
relaciona a atual luta por terra entre os quilombolas de Jequitiba ao processo historico
do comércio global, da criacdo do Brasil como colénia agroexportadora e da
escravizagdo de africanos para servir como mao de obra de grandes fazendas
monocultoras. Em outras palavras, devemos ter um ponto de partida munido da
pretensdao de compreensdo das condi¢des historico-sociais que possibilitaram o
conflito terras e a afirmacéao territorial por certos jequitibaenses. Nao fazer uma
pequena consideracdo sobre tais condi¢cdes seria perder o potencial critico que o

entendimento de processos macro-estruturais oferece, limitando a compreensao

7 ibid., loc. cit.
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sobre a luta pela terra por quilombolas, tendo em vista que determinados estudos
tendem a restringir essas lutas e seus processos identitarios unicamente a um produto
do texto constitucional brasileiro de 1988. Escritos como o de Caio Prado Jr. (2011),
Schwarcz e Starling (2018), Guimaraes [19687?] e Germani (2006) dardo o suporte
necessario para engendrar brevemente uma abordagem socio-historica na

Dissertacao.

Discurso

Para analisar o processo de afirmacdo da negritude entre os quilombolas de
Jequitiba, como algo decorrente de identificacdo étnico-quilombola, esse estudo
dispbe da categoria de discurso. Por isso € necessario demonstrar aqui qual o
entendimento de discurso estamos utilizando. Influenciado pelas escritos de Foucault
(2008) e Orlandi (1999), e sabendo que esses autores constroem um debate profundo
e exaustivo sobre esta categoria, de modo que o entendimento aqui oferecido néo
esgota tais discussdes, proponho que se pense discurso como um conjunto de
enunciados que tem como efeito um estabelecimento de conhecimento (ou que se
pretende estabelecer) sobre a realidade. Ou seja, esses enunciados tém o efeito de
cristalizar ideias, abrangentes, acerca das materialidades, dos objetos, da realidade

empirica ou sobre o que € sensivelmente experienciado. Tém o efeito de saber.

Esse entendimento, de longe, ndo tem a complexidade do debate que os
autores citados oferecem, mas pontualmente nos ajuda na analise que pretendemos.
Uma importante diferenca em relacéo a Foucault, € que o filésofo francés relaciona os
enunciados a um saber institucionalizado, a constituicdo dos conhecimentos
disciplinares modernos. Para essa Dissertacdo, nos interessa mais o espraiamento
dos enunciados no senso comum, tenham eles uma origem nos saberes
institucionalizados ou nédo. Como contribuicdo de Orlandi (ibid.), afirmamos que o
discurso guarda a sua dimensao inconsciente (no sentido psicanalitico) e historica,
além de linguistica. Assim: “o sujeito de linguagem é descentrado pois é afetado pelo
real da lingua e também pelo real da historia” (p. 20) e “o sujeito discursivo funciona
pelo inconsciente e pela ideologia” (p. 20), ndo tendo pois controle sobre como a
lingua e a historia o afeta. Em dire¢do parecida, Foucault (ibid.) faz a afirmacdo de
que a analise enunciativa € uma analise histdrica, “mas que se mantém fora de

qualquer interpretacdo” (p. 124) e, revelando esta dimenséo ideoldgica e inconsciente
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do discurso, conclui que “por mais que o enunciado ndo seja oculto, nem por isso é
visivel” (p. 125).

Por ora, se definimos discurso como um conjunto de enunciados com efeito de
saber, devemos considerar também sua dimensao inconsciente e que o agente do
discurso € agenciado ideologicamente e historicamente. Apontar sua dimensao
histérica, inconsciente e ideoldgica, néo significa que os agentes ndo possam tomar
consciéncia do aspecto construido e naturalizado de certas ideias. E neste sentido
gue falaremos em contra-discurso, ou seja, essa tomada de consciéncia, muitas vezes
através de acdo militante, e busca de construgdo de um outro discurso frente ao

dominante.

Metodologia

Esta pesquisa contou com 18 dias de pernoites no domicilio do casal
jequitibaense Lula e Juliane, localizado no Povoado da Estacgédo, limitrofe a Fazenda
Jequitiba e a menos de cinco minutos da vila de moradores da Fazenda (quando se
utiliza automaovel ou motocicleta). Esses 18 dias foram divididos em dois periodos de
9 dias cada, um realizado em julho de 2018 (em servico pelo INCRA) e outro em
setembro de 2019. A visita in loco planejada para o ano de 2020, quando pretenderia
completar 30 pernoites para pesquisa, acabou prejudicada pela pandemia do novo

coronavirus.

Como alternativa a impossibilidade do “corpo-a-corpo” com meus interlocutores
in loco (em 2020), e visando reduzir de prejuizos, recorri ao uso do aplicativo de
smartphone WhatsApp, que possibilitou a obtencdo de informacdes especificas,
esclarecimentos sobre determinados fatos e confirmagao de informagdes do estudo.
Anteriormente, para essa pesquisa, em tempos “normais”, ja havia utilizado o
aplicativo como meio de producdo de dados, printando® imagens postadas por duas
liderancas nos seus status®. Nesse primeiro momento, esse procedimento me levou a

observar determinados aspectos do processo de identificacéo étnico-quilombola entre

& Printar, na linguagem da informatica informal no Brasil, refere-se a usar o recurso Print Screen, através
do qual o aparelho (smartphone ou computador) faz uma autofotografia, capturando a imagem da tela
no momento do uso do recurso.

9 Além de possibilitar a troca de mensagens entre contatos compartilhados em rede social virtual, ele
possui uma funcdo denominada status, no/com o qual o usudrio pode postar fotografias, imagens,
textos ou videos que podem ser vistos por todos os membros/contatos de sua rede social,
temporariamente por 24 horas.
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jequitibaenses, que envolviam a afirmacé&o da negritude, abrindo uma perspectiva
importante para a pesquisa.

Apesar dessa dimensao virtual, este estudo foi conduzido partindo da ideia de
gue a interacdo com agentes sociais, quilombolas e outros, cultiva a intersubjetividade
entre antropologo e agentes locais (FABIAN, 2013), e desenvolve-se em poderoso
meio de producédo de dados. Neste sentido, foi fundamental para a pesquisa o contato
direto e semi-dirigido com os informantes, ou a observacéo direta do cotidiano ou de

eventos in loco, de modo a nao limitar a pesquisa apenas as narrativas locais.

No que tange a observacdao direta, Jaccoud e Mayer (2012) vinculam uma série
de posicbes epistemoldgicas, ou tradicbes de pesquisa, ao modelo de observacéo
direta efetivado pelo pesquisador. Sobre o “modelo da interagdo”, inserido em um
“procedimento construtivista”, eles afirmam que neste, em seu limite, a observagao
perde sentido, j& que o pesquisador tenta dar conta da realidade enquanto um ator
social em interacdo com outros, enquanto o termo observagdo “sugere uma
demarcacao entre o objeto e o observador” (ibid., p. 262). Nessa linha, assumimos,
agui, a ideia de que o distanciamento objetivo, exterior e impessoal € impossivel, mas
gue o olhar observador existe e pode se complementar ou ser complementado por

entrevistas e diadlogos informais.

Entrevistas qualitativas semiestruturadas, individuais e grupais, foram
realizadas, sobretudo para compreender processos passados, atravées da memoria
coletiva, ou a trajetdria de vida dos agentes. Tais entrevistas, ao buscar uma
compreensao detalhada e profunda de fatos e situacdes, ajudaram a: elucidar
questbes emergidas durante as interagdes com 0s agentes ou durante observacoes;
complementar determinadas compreensdes; confirmar ou nédo eventuais relagdes
desenvolvidas pelo pesquisador; e identificar a perspectiva dos agentes acerca de
situacOes observadas. As entrevistas grupais foram utilizadas para discutir temas
especificos, sendo que para algumas delas este pesquisador adotou a sugestao feita
por Gaskell de iniciar as entrevistas grupais com perguntas genéricas, colocadas ao
grupo com intuito de “descobrir como as pessoas imaginam um assunto, isto &, qual
a perspectiva que trazem, e para compreender a gama de outros conceitos e ideias
com ele relacionadas” (GASKELL, 2002, p. 80-81).
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A analise documental, tendo a importancia de ser método de coleta de dados
gue elimina, ao menos em parte, a eventualidade de qualquer influéncia a ser exercida
pela presenca ou intervencdo do pesquisador do conjunto das interacoes,
acontecimentos ou comportamentos pesquisados (CELLARD, 2008), foi utilizada para
verificagdes pontuais como: datas de alguns acontecimentos; confirmacdo de niveis
parentais; elucidacdo de determinados fatos. Somado a isso, os documentos foram
utilizados como fonte primaria de analise. Para além da ideia de documento como um
texto escrito, o acesso e captura de imagens foram entendidos como fazendo parte

do espectro da anélise documental.

A Dissertacao

O primeiro capitulo da Dissertacdo faz uma apresentacdo da formacédo da
comunidade de Jequitiba a partir das narrativas dos quilombolas e de fontes
documentais — essas fontes documentais referem-se a: cOpia digitalizada de livro de
registro de compra e venda de escravos que abarca a regido de Mundo Novo
conseguida junto ao cartério de notas localizado na sede do municipio; trabalhos
académicos historiograficos; transcricdo de testamento do antigo proprietario da
Fazenda Jequitib4, conseguida entre os proprios quilombolas. Antes, porém, no
primeiro subitem ha resgate historico sobre o papel do Brasil colonial e pds-colonial
no mercado global, sobre a escravizagdo de africanos em terras brasileiras como
sustentaculo desse papel e a implicacdo desses fatores nas condi¢cdes do acesso a
terra pela comunidade negra de Jequitiba. Esse subitem se apoia nos trabalhos de
Caio Prado Jr. (2011), Schwarcz e Starling (2018), Germani (2006) e Guimaraes
[19687]. Os dois primeiros oferecem compreensao mais geral acerca da formacgao do
Brasil, enquanto os dois ultimos oferecem uma compreensao sobre as condi¢des de
acesso a terra no Brasil, incluindo a historicizacdo das regras estatais que

condicionam esse acesso.

O segundo subitem trata do Coronel Plinio Tude de Souza, antigo fazendeiro
de Jequitiba, e busca oferecer uma compreenséo sobre quem ele era a partir de sua
posi¢cdo social, de suas atividades econOmicas, de suas propriedades e de sua
origem. Esse “raio-x” do Coronel é elaborado através de fontes documentais e das
narrativas jequitibaenses, coletadas tanto nos dias de campo realizado em julho de
2018 quanto no campo de setembro de 2019. Tais narrativas foram obtidas através

de entrevistas qualitativas semiestruturadas individuais ou grupais, algumas delas
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pensadas a partir dos didlogos informais surgidos das interacbes entre este
pesquisador e 0s agentes sociais em campo.

O terceiro apresenta a formacédo e desenvolvimento dos quatro principais
nacleos familiares de moradores da Fazenda, “lancando mao” de analises
genealdgicas. Nesse ponto, as fontes utilizadas s&o, preponderantemente, as
narrativas apresentada pelos proprios jequitibaenses, quando ndo, séo utilizados em
poucos momentos fontes documentais para indicar pontos de contato entre estes e as
falas transcritas ou para verificar informacdes pontuais como data de nascimento e
falecimento de alguns agentes. Grande parte dos dados fontes das construgoes
genealdgicas foram obtidos no campo de 2018, complementados com dados obtidos
do campo de 2019. E Importante observar que a “ideia de fundo” para construcéo dos
dois ultimos subitens desse capitulo parte da no¢do de memaria coletiva desenvolvida

por Maurice Halbwachs (2003), da qual trataremos no capitulo em questéo.

O segundo capitulo da Dissertacdo aborda o que denomino como status quo
em Jequitib4, possibilitado com a chegada de padres e monges austriacos. Este dura
até a ecloséo, durante a década de 90 do século XX, do conflito entre moradores e as
autoridades religiosas, agora responsaveis pela administracdo da Fazenda,
perfazendo no que classifico como primeiro momento da luta pela terra na

Comunidade de Jequitiba.

Seu primeiro subitem trata da chegada dos religiosos catolicos da ordem
cistercienses em Jequitiba, vindos da Austria, como administradores e diretores da
Fundacdo Divina Pastora, instituicdo para qual o Coronel Plinio Tude legou a
Fazenda, conforme consta em documentos analisados (cOpia de transcricdo de
testamento de Plinio Tude e pagina eletrénica do Mosteiro de Jequitiba), e segundo a
memo©ria coletiva entre os moradores de Jequitib4. Analisa, ainda, o tipo de relacdo
estabelecida entre monges/padres e os moradores da Fazenda, a organizacdo do
trabalho, do espaco e da vida jequitibaense — que para tanto contou também com
visitas minhas, junto com alguns jequitibaenses, aos antigos espac¢o de morada — sob
0 governo das autoridades religiosas. Essa andlise considera tanto a relagéo feita por
Halbwachs!® entre espaco e memoria coletiva, quanto a ideia de poder simbélico

desenvolvida por Bourdieu (1996; 2010) — ou seja, leva em consideracdo que 0s

10 ibid.
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agentes envolvidos nas relacdes de poder local, como dominados e como
dominadores, sdo dotados de categorias de percepg¢éo e avaliagdo que legitimavam
a regulacdo moral por padres e monges sobre dimensfes da vida jequitibaense. As
fontes de descri¢do e analise para a construcéo desse subitem foram os documentos
aqui citados, além das narrativas jequitibaenses apresentadas ao pesquisador nos
campos de 2018 e 2019.

O segundo subitem do segundo capitulo trata da relacdo de morada em
Jequitiba tendo como referéncias os trabalhos de Sabourin (2009, 2011), Garcia Jr.
(2003) e Sigaud (2007), com intuito de analisar o status quo na Fazenda, dado pelo
equilibrio assimétrico da reciprocidade entre os cistercienses e moradores/agregados.
A construcéo desse subitem foi instigado pelo conhecimento da relacdo de morada na
propriedade, obtido a partir dos didlogos com os agentes sociais em Jequitiba e pelas
narrativas surgidas nas interacdes em campo. Além disso, foram realizadas algumas
entrevistas, trechos das quais sao utilizados no corpo desse subitem, como exemplos
da reciprocidade assimétrica em Jequitib4 durante o periodo da administracdo da

Fazenda pela Fundacao Divina Pastora.

O terceiro subitem do segundo capitulo analisa a disrupcdo do status quo em
Jequitiba. Além de utilizar algumas narrativas jequitibaenses, este subitem se baseia,
principalmente, nas entrevistas que fiz com representantes do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Mundo Novo e com Seu Moreno, principal lideranca da
comunidade no primeiro momento da luta pela terra. Tratando de uma situacdo na
comunidade em que os agentes jequitibaenses dispdem da categoria “trabalhador”
para acessar direitos e permanecer morando no perimetro da Fazenda, ainda que em
uma situacao particular, este subitem da continuidade ao uso dos trabalhos de Sigaud
(id.) e Garcia Jr. (id.) como apoio para analise do conflito, sem deixar de considerar
que o caso local guarda algumas particularidades em relacdo a situacdo empirica
tratada pelos dois autores. O entendimento deste primeiro momento da luta pela terra
é fundamental para compreensdo do processo identitario quilombola abordado no
capitulo posterior, pois seus resultados tém impactos significativos sobre algumas
familias cujos membros acabam tendo papel de lideranca no processo de
reivindicacdo de titulacdo coletiva, a partir da politica publica para territorios

guilombolas.
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No terceiro capitulo consta descricdo e andlise sobre o desenvolvimento da
autoatribuicdo como quilombola, os conflitos e redes de reciprocidade gerados a partir
do segundo momento de luta pela terra, assim como analise sobre os diacriticos
étnicos. A descricdo etnogréafica estad entrelacada com a discusséo teorica sobre
etnicidade (ARRUTI, 2014), comunidades imaginadas (ANDERSON, 2008),
formacdes estéticas (MEYER, 2019), discurso (FOUCAULT 2008; ORLANDI, 2003) e
inferiorizacdo racial (FANON, 2008; MBEMBE, 2014 e SOUZA, 2017).

Para o primeiro subitem do terceiro capitulo, utilizo entrevistas feitas no campo
de 2018 e, principalmente, no campo de 2019, que abordam a criagdo do
acampamento Nova Juventude, fruto da mobilizacdo por reforma agréaria estimulada
por Padre José. Essa mobilizacdo inaugura o que chamo de segundo momento da
luta pela terra, que acaba desaguando no processo identitario étnico, tratado em
subitem posterior. Nesse processo, que parte da reivindicacao por reforma agréaria e
desagua na reivindicacdo territorial através do acionamento da politica de
regularizacao de territorios quilombolas, promovida pelo Estado, as jovens liderancas
jequitibaenses estabelecem conexdao com o movimento social CETA (Movimento dos
Trabalhadores Assentados, Acampados e Quilombolas) e passam a militar dentro do

mesmo.

E através do Movimento CETA que os jovens jequitibaenses passam a
conhecer membros de outras comunidades quilombolas, a politica para territorios
quilombolas e fazer correlacbes com o que denominam como tracos da comunidade
de Jequitiba. O segundo subitem objetiva descrever e analisar esse processo. Para
isso, faco utilizagéo de dois documentos fundamentais: o audiovisual produzido pelas
jovens liderancas junto com o CETA, no qual entrevistam membros mais velhos das
familias locais e abordam aspectos do trabalho e do passado das familias; e um
conjunto documental apresentado a Fundagéo Cultural Palmares (6rgado do governo
federal entdo vinculado ao Ministério da Cultura), no qual solicitam certificagéo pelo
Estado acerca da autoatribuicdo de JequitibA como comunidade quilombola. Utilizarei
também entrevistas e observacoes feitas, sobretudo, no periodo de campo realizado

em setembro de 2019.

Como decorréncia do processo de identificacdo étnica desenvolvido entre
membros da Comunidade, além dos apontados no documentos analisados, abordo
mais dois aspectos: a positivacao da negritude, que pude observar entre 0s campos
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de 2018 e 2019, e que problematizei com os quilombolas em entrevistas no campo de
2019; e as narrativas sobre assombracdes da Fazenda, destacadas pelos quilombolas
durante os dias de campo na Comunidade em 2018, e problematizadas em entrevistas
no campo de 2019. Enquanto o primeiro aspecto é tratado ainda no terceiro capitulo
(para o qual utilizo, também, imagens), para o segundo reservo um capitulo inteiro (o
quarto e ultimo capitulo da Dissertacdo) devido a riqueza de narrativas sobre
assombracdes e as possibilidades de abordagem tedrica que suas agéncias instigam.
Em se tratando da positivacao da negritude, a analise se utiliza da ideia de discurso,

aqui ja apresentada.

Ainda no terceiro capitulo, abordo a divisdo gerada entre os membros da
prépria Comunidade a partir da autodefinicdo como quilombola e da reivindicagcéo
territorial. Para isso, me balizei em entrevistas e nos dialogos informais decorrentes
das interacdes na Comunidade ou fora dela. Considerei, também, os dias em que
estive com membros de JequitibA em Salvador, quando estes procuravam, junto a
algumas instituicdes publicas, resolver problemas locais gerados a partir dessa
divisdo.

O quarto capitulo, como ja afirmado, trata das assombracfes em Jequitiba.
Nele, além de descrever diversas narrativas sobre assombros e alguns encantados,
mostro como as assombracdes podem ser destacadas como um componente da
dindmica identitaria e autopercepc¢édo do grupo enquanto comunidade quilombola. A
analise deste capitulo, além de estar fundamentada na discusséo sobre diacriticos,
conta com auxilio de Bruno Latour (2004, 2011, 2012, 2019) e Descola (2016), autores
da virada ontolégica, para tratar das agéncias de ndo-humanos.
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CAPITULO 1 — A CONSTITUIGAO DO “MUNDO” JEQUITIBA

E um dia de domingo de 1986 na Fazenda Jequitiba. As familias de
trabalhadores agregados, residentes na vila do imovel, estdo a caminho para a missa
que deverd comecar as sete horas da manhd na capela ao lado do Mosteiro de
Jequitiba, em um trecho préximo, no alto da Fazenda. Enquanto estas, ja alimentadas
pelo café torrado e moido no fundo de suas casas e pelo cuscuz cozinhado na panela
de barro, sobem a ladeira que d4 acesso ao Mosteiro, as familias cujas moradas se
encontram em trechos mais distantes do interior da propriedade — como o Pasto da
Lagoa, Fazenda Velha, Brejo de Cima, Brejo de Baixo, entre outros — estdo de pé
desde as cinco horas da manha e, no lombo de animais ou caminhando, ja

percorreram alguns quildbmetros rumo a missa das 9:30.

O tempo fresco de junho, acompanhado de alguns dias seguidos sem chuva,
somado ao fato de sempre ser bom evitar possiveis repreendas de padres e monges
do Mosteiro por eventuais auséncias em missas, certamente fara com que a capela
abrigue nesse dia celebragbes lotadas de adultos e criangas. As missas serao
conduzidas pelo abade Dom Antbnio Mozer e pelo Irmao Werner Hofer, austriacos
gue chegaram no Brasil na década de 1930 junto com uma leva de outros padres e
monges conterraneos responsaveis por erguer o Mosteiro. Eles ndo parecem esperar
gue em menos de dez anos os bancos da capela ja ndo serdo tdo disputados pelas
familias agregadas durante as missas; a Fazenda sera castigada por uma rigorosa
seca que comprometerd os negdécios administrados pelas autoridades religiosas
durante décadas; familias de Jequitiba, sob a iminéncia da expulsédo de seus locais
de morada, estardo em um conflito aberto com tais autoridades; que duas criancgas ali
presentes ao mais tardar, liderardo em futuro um pouco mais distante a reivindicacao
daquelas terras, reclamando descendéncia de negros escravizados; e que o “mundo”
no interior da Fazenda, em constru¢cdo desde a época do Coronel Plinio Tude,

encontrar-se-a em franca corroséao.

Os paragrafos acima narram um cotidiano hipotético que representa uma
dimensdo de um passado na Fazenda Jequitiba. Este capitulo busca apresentar
certos elementos fundamentais que contribuiram para a constituicdo desse “mundo”,
acima representado em um curto aspecto, que perdura até a eclosédo do conflito de
terras no inicio da década de 90 do século XX, tendo como base as narrativas
jequitibaenses e fontes documentais. Trataremos, entédo, do Coronel Plinio Tude — o
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antigo fazendeiro de JequitibA — e dos principais troncos familiares de onde
descendem as atuais familias jequitibaenses. Antes, como “pano de fundo”, faremos
uma analise sobre 0 modo como se da no Brasil, desde a colbnia, o acesso a terra.
Assim, o “mundo” Jequitiba, ou seja, sua estrutura social e tipo de relagdes
construidas localmente, estard associado ao modo como se da historicamente a
distribuicdo e acesso a terra no Brasil que, consequentemente, estara atrelado ao
processo mais amplo de expanséao da dominacéo pelos Estados europeus — através
de empresas comerciais correlatas — sobre as terras da américa e ao
desenvolvimento, mais tarde, do capitalismo e da funcdo periférica do Brasil nesse

processo como coldnia, monarquia e republica agroexportadora.

1.1 Condicdes historicas de acesso aterra

Qual relacdo ha entre o microcosmo em uma fazenda com familias de
trabalhadoras e trabalhadores negros agregados!' e o desenvolvimento mundial da
producéo e trocas mercantis? Qual relacdo ha entre um conflito de terras que envolve
uma reivindicacao territorial por uma comunidade negra no centro-norte do estado da
Bahia com um processo historico e amplo cuja fundagédo do Brasil colonia € apenas
uma pequena parte? Essas perguntas sao importantes pois cumprem duas funcdes
nesse capitulo: entender como se pdde constituir a partir da primeira metade do século
XX a Comunidade de Jequitiba; ultrapassar interpretacées que, ao ndo relacionar
processos macro historicos e sociais, restringem certas dindmicas identitarias e
reivindicacbes das comunidades quilombolas no Brasil pela titulacdo de seus
territérios unicamente como produto do texto constitucional de 1988. Buscar
respondé-las exige que comecemos pelas buscas por rotas comerciais por europeus

no final da idade média.

Caio Prado Jr. (2011) escreve que a expansdo maritima da qual Portugal, ao
avancar pelo oceano, é pioneira, foi uma consequéncia do desenvolvimento comercial

na Europa que tinha, inicialmente, como rota, a ligacao por via terrestre entre o mar

11 No segundo capitulo sera abordado mais detalhadamente sobre a morada/agregadio. Cabe, no
entanto, adiantar a explicacdo que morada/agregadio, aqui, implica uma espécie de relacéo de trabalho
que guarda especificidades em relacdo ao trabalhador que, praticando o trabalho rural, vende sua forca
de trabalho durante algumas horas semanais de labuta em uma fazenda, e tem seu domicilio fora dela.
Desse modo, como veremos mais adiante, o morador ou agregado se diferencia do simples trabalhador
rural por morar dentro de uma propriedade alheia e estar inserido numa relacdo com o fazendeiro,
proprietario ou seus representantes, envolvida em uma complexidade de prestagfes e
contrapresta¢gfes que ndo se limitam ao pagamento de uma remuneracéo e oferecimento de forca de
trabalho por essa remuneracéo.
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mediterraneo e os mares do norte do continente. O progresso das tecnologias de
navegacdo maritima possibilitou o surgimento de uma ligagéo via mar entre os dois
extremos, o que acabou transferindo o protagonismo comercial dos territérios mais
continentais para as regides mais costeiras, sobressaindo a Holanda, Inglaterra,
Portugal, Espanha, Normandia e Bretanha. Melhor posicionados geograficamente, 0s
portugueses avangam paulatinamente pela costa africana e ilhas proximas (Cabo
Verde, Acores, Madeira), na qual estabelecem negdcios. Enquanto Portugal buscava
uma rota oriental contornando o sul da Africa, que os poria em contato direto com o0s
produtos das indias — preciosos e de alto poder comercial — sem mediac¢&o dos mouros
e dos italianos, Espanha e os novos protagonistas europeus partiam em busca de
uma rota ocidental. E através desta que encontram a costa americana, procedidos por

Portugal.

Todo o processo de contato e estabelecimento nas terras da América tinha
como objetivo final a exploragdo econdomica a partir, inicialmente, de feitorias
comerciais — que mobilizava um numero infimo de pessoas incumbidas apenas de
negocios, administracdo e defesa — como ja vinha sendo feito pelos italianos no
mediterrneo e por outros povos europeus na prépria Europa, ou seja, ndo era objetivo
dessas exploracdes ultramar povoar terras recém contatadas. A ocupacdo e
povoamento pelo branco europeu, no caso das Américas, onde a populacdo local
esparsa nao fornecia produtos capazes de abastecer as feitorias que se fundassem
com elementos economicamente aproveitaveis nas terras ultramar, surge apenas
como uma consequéncia da necessidade da exploracdo econbémica através da

producdo de géneros que interessassem ao comeércio da Europa.

Inicialmente realizada através do extrativismo (madeiras, peles e pescados) a
exploracdo econdmica nas américas ganha uma base estavel e ampla com a
agricultura. Em se tratando da Ameérica tropical, fazendo um recorte para o territorio
brasileiro, as condi¢des climaticas menos atraentes para 0 povoamento europeu eram
compensadas pela possibilidade, em imensa area com solo de boa qualidade, de
producdo de géneros de alto valor comercial como o agucar da cana, que desde as

cruzadas vinha tendo aumento de demanda na Europa:

A melhor explicacdo é aquela que admite ter sido essa uma maneira
de abrir mdo de uma culinéria previsivel e sem graca para aderir a uma
alimentacdo variada, com mais sabor e capaz de satisfazer as
vontades mais inusitadas. O produto era igualmente de facil
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preservacgdo, convertendo-se num estranho objeto de desejo e de
poder nas maos de reis e mercadores. Dai a se transformar em género
de primeira necessidade, ndo demorou: o processo foi até rapido, e
teve como consequéncia investimentos crescentes no comeércio e
producao de sacarose. (SCHWARCZ; STARLING, 2018, p. 51)

As experiéncias portuguesas com a plantacdo de cana de acucar nas ilhas
préximas a costa africana serviram como modelo para implantacéo, no Brasil, de um
sistema produtivo baseado em enormes latifindios monocultores em proveito do
mercado externo, com 0 branco europeu como proprietario dirigente e mao de obra
recrutada entre nativos e africanos escravizados. (PRADO JR., 2011; SCHWARCZ;
STARLING, 2018) Essa nova sociedade organizada e estruturada em torno desse tipo
de produgéo sera, desde o século XVI, dominante por trés séculos e “se gravara

profunda e totalmente nas fei¢6es e na vida do pais”. (PRADO JR., 2011)

A escraviddo, uma instituicdo entdo decadente enquanto forca produtiva
agricola entre os europeus??, surge em grandes proporces nas Américas, precedida
pelas experiéncias nas lavouras de cana de Sd&o Tomé, como um recurso sobre qual
se dara a exploracdo de riquezas para o comércio ultramar. No Brasil, por fatores,
entre outros, como a protecdo dos jesuitas sobre 0s povos americanos originarios, o
trabalho bracal servil nas grandes lavouras monocultoras acaba se limitando, com o
tempo, em linhas gerais, aos capturados no continente africano e seus descendentes
brasileiros. Desse modo, o desenvolvimento da producao canavieira no Brasil, visando
o atendimento do mercado europeu, gerou um rico € massivo comércio de seres
humanos capturados para negociacdes que envolviam traficantes da Europa, da
Africa e brasileiros, resultando, segundo Schwarcz e Starling®3, em 4,9 milhes de
africanos transportados para o Brasil durante todo o periodo do trafico negreiro,

contribuindo, assim, para composicao da diaspora negra pelo atlantico.

O trabalho servil feito pelos negros se estendeu para as atividades e regides
cujo carater produtivo se desenvolve em fun¢édo da cana de agucar, como em centros

urbanos ou nos sertdes nordestinos com a pecuaria, atividade essa responsavel por

12 SCHWARCZ; STARLING, 2018. As autoras citadas explicam que mesmo com a decadéncia do
Império Romano, marcadamente escravocrata, a utilizacdo do trabalho escravo no continente europeu
se manteve em nimeros reduzidos e ganhou forca em determinados momentos como nos periodos do
dominio mugulmano das ilhas do mediterraneo e da peninsula ibérica, e nas cruzadas. No entanto, este
regime de trabalho se concentrou em tarefas artesanais. A forca de trabalho agricola utilizada por
europeus foi, desde a decadéncia romana, basicamente camponesa até Portugal chegar, no século
XV, na costa da Guiné na Africa.

13 jbid.
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abastecer as zonas canavieiras mais proximas do litoral com gado e seus derivados
(carne e couro). N&o € raro encontrar na literatura afirmagfes de que as fazendas de
gado do interior do nordeste basearam-se no trabalho livre durante o Brasil colonial e
monarquico. Tal exemplo encontramos nos préprios trabalhos de Prado Jr.* e
Schwarcz e Starling®®, onde o primeiro afirma que nessas imensas fazendas de gado
“Dez ou doze homens constituem o pessoal necessario. Mao de obra nao falta; e ndo
havendo escravos, bastam destes mesticos de indios, mulatos ou pretos...” (p. 200-
201), ou onde as segundas afirmam que “Ao lado de uma sociedade feita pelo aculcar,
consolidou-se no sertdo uma ‘civilizagéo do couro’, organizada na base de muito gado

e homens livres para ordena-1o” (p. 64).

A constatacdo acerca do uso do trabalho livre nas fazendas do interior do
nordeste neste periodo, indiscutivel, ndo exclui o fato de que parte dessas fazendas
também utilizaram a méo de obra negra de modo servil. Nos arquivos do cartorio do
municipio de Mundo Novo, por exemplo, se pode achar copia do “Livro Especial de
Notas para Compra e Venda de Escravos”, que contém registros de negociagdes de
escravos no ano de 1873 referente a regido que abarca o territorio de cidades como
Morro do Chapéu, Baixa Grande, Mairi (entdo nomeada como Vila de Monte Alegre)
e Mundo Novo. Nas 37 folhas frente e verso das 50 que o documento original afirmar
haver!®, constam registros de mais de 20 transacdes locais, das quais as transcri¢cdes
citam escravos aptos ao servico doméstico, de “profissdo de vaqueiro” e,
principalmente, “do servico de lavoura”. O livro nos indica, entdo, que na segunda
metade do século XIX havia na regido um fluxo comercial de escravos cujos destinos

estavam, em boa parte, nas fazendas regido, dentre as quais, as de gado.

A formacdo do Brasil enquanto coldénia e posteriormente monarquia
agroexportadora escravagista, modelo que demandou grandes quantidades de terras
nas maos de poucos brancos de descendéncia portuguesa, subordinou todas as
outras atividades produtivas. Destas a pecuaria foi a de maior vulto, demandando
também imensiddes de terras e mesclando trabalho livre e, no caso da regido que
abarca Mundo Novo, trabalho escravo. Tal configuracdo, um produto da corrida

comercial europeia desenvolvida entre o final da idade média e inicio do periodo

14 ibid.
15 jbid.
16 Fato que sugere, assim, que ha folhas faltantes na copia do documento.
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moderno, como vimos, atravessa a transicdo de uma Europa comercial para uma
Europa industrial: se a primeira demanda do Brasil a producdo da cana para
fabricacdo do acucar, a segunda continuara legando ao mesmo o papel de fornecedor
de produtos primarios, fazendo do Brasil uma pais marginalmente localizado no

circuito da economia capitalista.

Uma colbnia que depois se transformard em monarquia cujas principais
atividades produtivas sdo impulsionadas, por séculos, pela demanda externa por
produtos primarios, atividades essas sustentadas no trabalho escravo e na
concentracdo de terras nas maos de poucos e que, ainda, a maior atividade acessoria
a principal, a pecuaria, também é caracterizada por grandes pedacos de terras nas
maos de poucos, o Brasil entdo pretérito acabara tendo fortes consequéncias no
mundo rural do Brasil republicano pds escravagista, particularmente no nordeste. SO
fazendo essa consideracdo se pode construir uma compreensao mais adequada
sobre como se constitui 0 microcosmo de Jequitiba: familias de trabalhadoras e
trabalhadores rurais negros, descendentes de escravos, despossuidos, em uma
grande fazenda de criacdo de gado da qual o(s) proprietario(s) mantém um tipo de
relacdo de trabalho que os possibilita morar em seu interior enquanto perdura tal
relacdo. Esse tipo de relacdo de trabalho ndo tem apenas como caracterizacdo a
moradia no interior da fazenda, ele implica também uma relacdo moral que sera
tratada mais a frente. Antes, é preciso aprofundar a discusséo sobre o modo como se

desenvolve historicamente a regulacdo do acesso a terra 0 mundo rural brasileiro.

Se no inicio da chegada dos portugueses nas terras brasileiras ndo se alterou
o regime comunal de propriedade sobre o qual viviam os povos originarios da américa
— os indios —, de modo que nao tentou-se povoar areas e dividir terras entre 0s seus,
ocorrendo no maximo implantacdes de bases militares apoiadoras das extracdes de
madeiras que logo eram abandonadas, (GERMANI, 2006) a necessidade de ocupar
enormes terras, através da producdo de géneros que interessassem o0 mercado
europeu, e estabelecer de vez sua colonizagdo, iniciou um novo periodo caracterizado
pela redefinicdo das relagées até entdo mantidas: “O escambo foi dando espaco a

escravidao do indio e as terras comecaram a ser divididas e a ter donos™’.

17 ibid.
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Com a legislacdo ndo impondo limites claros a sua dimenséo, o regime de
sesmaria — modelo adotado pela Coroa Portuguesa para distribuir as terras brasileiras
— resultou em amplas areas nas maos dos sesmeiros, constituindo ndo apenas as
grandes plantacdes de cana das regides mais proximas a costa, como também as
eventuais fazendas de tabaco do reconcavo baiano e as fazendas de gado do interior.
Sobre as ultimas, Santos (2017) traz uma afirmacéo pertinente:

Nas diversas formas que constituem a diversidade do campo
brasileiro, configuraram-se desde o século XVII as fazendas de gado.
[..] tais formas espaciais foram, nos primeiros momentos da
colonizacdo, uma das mais expressivas maneiras de explicitagdo da
guestao agraria no Brasil. [...] Freire (1906), aponta a existéncia,
apenas no Alto Sertdo da Bahia, de 35 importantes fazendas de gado,
decorrentes das sesmarias concedidas pelos donatarios. (SANTOS,
2017, p. 103)

Mesmo com a instauragcdo dos Regimentos — instrumentos utilizados para
regular a concessado das sesmaria, iniciados a partir da chegada de Tomé de Souza
em 1549 como Governador Geral, o que enfraqueceria os donatarios paulatinamente
até sua extincdo — e determinacdes em Cartas Régias delimitando extensfes e
concessOes das sesmarias, “desde o principio instalou-se a grande propriedade de
terra” nas maos de “homens de bem”, pertencentes a nobreza, ou dos endinheirados
“‘homens de posse”. (GERMANI, 2006) Contribuiu ainda para manutencao de grandes
extensdes de terras nas maos de poucas familias, mecanismos como o morgadio —
gue impedia a fragmentacao da sesmaria — matrimonios intrafamiliares e a posse de
terra indivisa, os dois ultimos utilizados apés a anulagdo do morgadio em 1835. Em
17 de julho de 1822, o regime de sesmaria € extinguido no Brasil, aponta Guimaraes
[19687], em decorréncia de ocupac¢des cada vez mais recorrentes, por posseiros ou
intrusos, de faixas de terra ndo cultivadas, que se desdobravam em uma verdadeira
ameaca ao privilégio do monopdlio da terra. A esse fato somou-se a uma serie de
problemas relativos a impossibilidade de cumprimento de condi¢cdes legais, como

medicao e cultivo das concessoes:

Das faltas de medi¢Bes nasceu a maior desordem, porque ciente ou
incidentemente foram o0s posseiros entrando, e quando mais
descobertas regides, foram melhor conhecidas as localidades,
grandes estabelecimentos existiam ja nas terras concedidas, e quando
0 tempo mostrou o érro, [sic] os estabelecimentos estavam ja feitos.
(MENEZES apud GUIMARAES, [19687?])

Entre a extingdo do regime de sesmaria e a Lei de Terras de 1850, vigorou no

Brasil o regime de posses. Nao obstante ja haver pequenas posses antes de 1822
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que resistiam ao modelo imposto baseado no monopdlio da terra, a extingdo das
concessodes de sesmarias levou a ocupacdo de grandes terras virgens por poucos
“desbravadores” e, em virtude disso, acabou reproduzindo latifundios que poderiam
ter nas suas margens ou intersticios algumas pequenas posses de trabalhadores
livres. (GERMANI, 2006) Esses ultimos poderiam ser produto de antigas “invasdes”
de “terras de ninguém nos intervalos entre as sesmarias” que depois “orientaram-se
para as sesmarias abandonadas ou nao cultivadas” e, enfim, “dirigiram-se para as
terras devolutas e, ndo raramente, para as areas internas dos latifandios semi-
explorados”. (GUIMARAES, [19687], p. 113). O regime de posses, entdo, tanto serviu
para a existéncia de terras em maos de pequenos trabalhadores rurais livres —
chamados, segundo Guimaraes'®, de posseiros ou intrusos, alguns dentre os quais
indios — quanto para formagao de latifundios para os quais “estavam abertos todos os

caminhos e todas as possibilidades de formacao e expansao”. (ibid., p. 114)

E nesse contexto histérico que esta localizada a grande narrativa sobre a
ocupacao das terras que abrangem o municipio de Mundo Novo: fugindo da seca que
abatia a regido mais proxima do litoral, desbravadores teriam descoberto em 1833
area de antiga sesmaria com boas condi¢cGes para atividades agricolas e pastoris. A
localidade formaria anos depois o distrito de Nossa Senhora da Concei¢cdo do Mundo
Novo (BRASIL, 2017) e comporia, ainda na década de 50 do século XIX, as regides
fornecedoras de bovinos responsaveis por abastecer Salvador e Feira de Santana
com carne verde, e rota por onde passariam gados vindos do Piaui, Goias e do Médio
Sé&o Francisco rumo a Feira de Santana e Salvador. (LOPES, 2009) Tal “vocagao”
para criacdo de gado marcara o municipio de Mundo Novo no século XX. (ALMEIDA,
2014)

Se o periodo entre 1822 e 1850 foi marcado pela livre ocupagédo de grandes
pedacos de terras virgens que se transformariam em latifandios, o periodo posterior a
1850, com a Lei de Terras, formaria a etapa na qual a terra adquiriria valor mercantil.
Promulgada sob a iminéncia (e o medo) da abolicdo da escraviddo e da chegada de
imigrantes como trabalhadores livres como modo de substituir o trabalho cativo, tal lei
proibe a aquisicéo de terras publicas por outro meio que néo pela compra; legitima as

terras publicas e sesmarias entdo ocupadas; obriga os ocupantes a tirar o titulo dos

18 ibid.
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terrenos, oficializando assim a terra em nome do mesmo; autoriza o governo a vender
as terras publicas. J& no periodo republicano, com a publicagdo da Constituicdo de

1891, as terras publicas passam a ser dominio dos estados federados que:

[...] adaptando em sua legislacdo de terras os principios basicos de Lei
de Terras de 1850 e do seu regulamento [...] legislando segundo a sua
conveniéncia no que se refere a destinagdo das terras devolutas,
revalidacdo das sesmarias e legitimacdo das ocupacbes. Fizeram
transferéncias de propriedades de terra a grandes fazendeiros e a
empresas colonizadoras interessadas na especulagdo imobiliaria.
(GERMANI, 2006, p. 137)

Em 1916, o Cdédigo Civil entdo instaurado ndo mais permitiu a revalidacéo das
sesmarias e legitimacdo de posses. Assim, quem n&o tivesse regularizado sua
ocupacdo segundo a Lei de Terras sé conseguiria o intento a partir do usucapiao —
forma de adquirir a propriedade pela posse prolongada e sem interrup¢ao por um
prazo estabelecido em lei e com dimensdes também definidas em lei. Destarte,
finalmente, pelo menos legalmente, o estado impds limites claros sobre a legitimacéo
de grandes fatias de terras publicas nas maos de poucos privilegiados. O “estrago”,
contudo, estava feito. O modelo social desenvolvido no Brasil colénia — monocultura
exportadora escravista viabilizada a partir de concessGes enormes de terras para
“endinheirados” e “homens de bem” — deixara marcas profundas no Brasil republicano
e pOs escravista, reduzindo, como vimos nos processos acima descritos, as
possibilidades de descendentes de escravos, jA como trabalhadores livres, de terem
acesso autbnomo a propriedade de terra. E ainda que o Estado na Primeira Republica
tenha criado leis impondo restricBes sobre novas tentativas de legitimacéo de grandes
posses e concessdes ainda ndo regularizadas, néo foi desenvolvida qualquer politica
no sentido de garantir aos ex-escravos e seus descendentes terras onde trabalhar e

viver.

Nesse ambito, o destino de parte de ex-escravos e seus descendentes negros
e mesticos € o trabalho como agregado em grandes fazendas, como ja acontecia com
alguns trabalhadores livres despossuidos durante a escravidao. A condi¢ao de sair do
cativeiro sem posses de terra ou de ter sofrido grlagem de uma posse por
latifundiarios no processo de titulagdo de ocupacdes, estreitou o horizonte de
possibilidades de condi¢cdes existenciais no espaco rural para 0os negros brasileiros
ap6s a abolicdo. E apenas fazendo essa consideracdo que podemos compreender

como se dao as condi¢gbes que possibilitaram o desenvolvimento da Comunidade de
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Jequitiba no interior da propriedade homénima de criacdo de gado. Assim, a
consideracéo da configuracdo do acesso a terra em periodo entre fim do século XIX
e inicio do século XX é importante para este trabalho pois € até onde vai, como
veremos mais a frente, certa memaria coletiva acerca dos ascendentes mais antigos
das familias da Comunidade de Jequitib4, assim como é nas primeiras décadas do
século XX quando ocorre a vivéncia de tais ascendentes com 0 mais antigo
proprietario da Fazenda de Jequitiba identificado na memaria local, o Coronel Plinio
Tude.

A consideracdo desse quadro dominante do acesso a terra no Brasil pos
escravista ndo implica que esse pesquisador ndo compreenda que apos a escravidao
houve outras configuracdes e possibilidades para familias negras no mundo rural. A
historiografia mostra casos de negros que, vigorando a escraviddo, ou sairam do
cativeiro com recursos suficientes para adquirir pedacos de terra ou receberam
doacdes de terras (CASTELLUCCI JR., 2008, p. 239-251); ou de familias que se
apossaram de terras de fazendas logo apds a abolicdo em 1888, como é o caso da
comunidade de Maracangalha, no reconcavo baiano (FRAGA, 2014, p. 174-186); e
ainda, posses de familias negras oriundas de nucleos de resistentes a escravidao. Tal
variedade, no entanto, ndo contraria o quadro dominante no espaco rural brasileiro —
latifindios com pequenas posses em suas margens ou intersticios — e o horizonte
restrito de possibilidades para aqueles que tinham sob suas existéncias o peso maior

da heranca da escravidao.

Temos entdo apresentado o “pano de fundo” sobre o qual se possibilita a
formacdo da Comunidade de Jequitiba: um pais que tem sua formacdo ligada a
concessao de grandes pedacos de terras, chamados de sesmarias, a “homens de
bens” e “homens de posses”, no interior das quais foram criados latifandios mono
produtivos baseados no trabalho escravo, que poderiam ter, eventualmente, em seus
intersticios e margens pequenas posses de trabalhadores livres. As grandes areas
voltadas para exportacdo de produtos primarios tiveram como alternativa de
abastecimento para o consumo interno a producdo de gado nos latifundios dos
sertbes, com méao de obra baseada num misto de trabalho livre e escravo. O hoje
municipio de Mundo Novo tem sua origem no século XIX — em contexto de extincao
do regime de sesmaria e corrida pela ocupacdo e cerceamento de grandes areas —

através do apossamento de vasta terra virgem de antiga sesmaria, € se torna uma
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regido produtora gado cujas fazendas dispordo de trabalho cativo. Sua “vocagao”
produtiva para o gado atravessara o século XX, com a funcdo de abastecer Feira de
Santana e Salvador. Jequitiba é entéo, no inicio do século XX, uma grande fazenda
produtora de gado localizada em Mundo Novo na qual trabalhadores negros e negras
— despossuidos e carregando o estigma'® que uma escraviddo com duracdo de um
pouco mais de trés séculos e recém abolida impunha a esses trabalhadores —
compdem a mao de obra, que tem como dono o abastado Coronel Plinio Tude de

Souza.

1.2 O Coronel Plinio Tude de Souza

Nem a memodria coletiva nem as narrativas singulares dos jequitibaenses
encontram um proprietario da Fazenda Jequitiba anterior ao Coronel Plinio Tude de
Souza. Senhor generoso, fazendeiro escravizador, diabdlico ou poderoso, séo
diversas as facetas que este personagem assume nas narrativas locais. A citagdo do
seu nome serve também para determinar no tempo uma situacdo ou a antiguidade da
ascendéncia familiar: “isso foi no tempo do Plinio Tude”, “ele pegou a época do Plinio
Tude”; ou para evocar os mistérios que rondam a Fazenda: Plinio Tude trabalhava
com 0 “ndo sei o que diga”, o “cao”; ou ainda, para legitimar a luta pela terra pelos
quilombolas. Se, como afirma Halbwachs (2003), a memdria coletiva constitui-se de
pontos de contatos entre memodrias individuais que fazem uma lembranca emergir
sobre uma base comum, a memadria em Jequitibé revela a existéncia de Plinio Tude
como o antigo proprietario da Fazenda, anterior & chegada dos “padres”. E s6 porque
essa memoria existe que se pode produzir narrativas singulares sobre o antigo
fazendeiro, que contam diversas versbes sobre um mesmo personagem e
eventualmente se contradizem. A memdria coletiva jequitibaense acerca do Coronel
Plinio, além de ser formada por pontos de contato entre memodrias individuais e
possibilitar a producéo de variadas narrativas, também encontra pontos de contato em
documentos, sejam esses a transcricdo de um testamento ou fontes utilizadas em
pesquisas historiograficas. O que estes documentos nos podem falar sobre
personagem tao presente nas narrativas locais quando se busca entender o processo
de formacédo da Comunidade? Tendo em vista essa questéo, antes de nos atentarmos

a memoria coletiva e as producdes de narrativas jequitibaenses, recorreremos a uma

19 Trataremos mais detalhadamente sobre esse estigma no terceiro capitulo.
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identificagdo e andlise do Coronel Plinio Tude e sua familia a partir de fontes

documentais.

No trabalho de Rosileia Santana (2016), sobre a organizacdo econdémica da
cidade de S&o Félix, reconcavo baiano, entre os anos de 1890 e 1930, Plinio Tude
aparece, nas fontes documentais, como morador da cidade de Amargosa (centro sul
da Bahia, proxima ao reconcavo), socio fundador, junto com seu irméo, Eudoro Tude
de Sousa, da firma Tude, Irmdo & Companhia, sediada em salvador com filiais em
Sédo Félix, Jaguaquara (sudoeste da Bahia), Teofilo Otoni (Minas Gerais) e Paris
(Franca). Em 1925 essa firma ja teria expandido seu mercado, inserido novos sécios
e comercializado artigos de armarinho, lougas, vidros, drogas e ferragens. Além de
comerciante, no ano de 1925 o jornal “A Vanguarda” revelava que Plinio Tude se
dedicava também a agricultura e pecuaria, possuindo fazendas de cacau no Espirito

Santo.

No trabalho de Dantas (2016) acerca da ascenséo e declinio do porto do Pontal
de llhéus, Plinio Tude é descrito como um dentre seis acionistas da Companhia
Industrial de Ilhéus (das quais as a¢fes incluiria outro parente, o José Fernandes Tude
de Souza), em 1924, responsavel naguele momento pela constru¢éo, organizacdo e
exploracéo do porto, por onde deveria ser escoado para exportacao o cacau produzido
no sul da Bahia. Nesse mesmo trabalho a Tude, Irmao & Cia aparece como uma
grande casa de compra e exportacdo de cacau. Na historiografia de Renilson
Paciéncia (2017), “Coronel Plinio Tude de Souza” aparece como segundo diretor-
tesoureiro, em 1919, da diretoria do Abrigo dos Filhos do Povo, uma instituicdo criada
com o intuito de constituir duas escolas para meninos € meninas, “especialmente”

para aqueles em situacao de “extrema pobreza”.

O nome de sua esposa, Isabel Fernandes Tude de Souza, é citado no trabalho
de Marcia Leite (1997), que analisa a vida das mulheres dos setores de elite e dos
segmentos intermediarios da sociedade soteropolitana entre os anos de 1890 e 1930.
Em 1925 Isabel Tude seria s6cia da Damas de Assisténcia a Infancia, uma instituicdo
ndo governamental formada por mulheres com “moralidade reconhecida”, que se
dedicava aos cuidados de criangas pobres. Desta instituicdo faria parte também uma
parente chamada Maria Dulce Tude M. Santo. No mesmo trabalho a “casa Tude” é
apontada como uma das lojas comerciais que teriam contribuido para um bazar

realizado no Politeama, bairro de Salvador, promovido por mulheres da “alta
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sociedade bahiana [sic]” com intuito de juntar recursos para “ajudar as mocgas

solteiras”, provavelmente pobres.

No trabalho de Ana Paula Hora (2014), Plinio Tude de Souza aparece em 1874
como o nome de um comprador de escravos e escravas na Vila de Monte Alegre, atual
cidade Mairi, vizinha a Mundo Novo. Em tal ocasi&o, o Plinio Tude de Souza, morador
de Feira de Santana, andava pelas vilas da Bahia comprando cativos e teria se
envolvido em uma operacéo ilegal de compra de uma mulher e trés homens recém
alforriados na Vila de Monte Alegre. Como desdobramento, ele se tornou réu em um
processo aberto a partir de denuncia encaminhada pelo promotor publico de Camiséao,
atual cidade de Ipira, que dista aproximadamente 94 km de Mundo Novo. Sobre o
Plinio Tude descrito nesse trabalho cabe uma observacdo. A transcricdo do
testamento de Plinio Tude, datado de 1936, através do qual lega, entre outras, a
Fazenda Jequitib4, descreve seu nascimento no ano de 1877, assim, possivelmente
trés anos apds o fato que teria resultado na abertura do processo citado neste
paragrafo. O mesmo testamento aponta que o pai do Plinio Tude de Souza também
tem o nome de Plinio Tude Souza, ndo restando duvidas, nesse sentido, que o
comprador de escravos nas regides de Mairi e adjacéncias retratado no trabalho de
Hora é o pai do Coronel tdo citado nas narrativas jequitibaenses. O testamento afirma
ainda que o Plinio Tude filho é nascido em Feira de Santana (mesmo local de
residéncia do pai) e, prestes a completar 59 anos, estava residente em Salvador. Sua

esposa € descrita como sendo natural do municipio de Baixa Grande.

No mencionado testamento, o Coronel Plinio Tude, ndo possuindo filhos
bioldgicos, lega para o pés morte elementos variados como agdes, investimentos
diversos, valores em moeda, casas e fazendas de cacau e gado para diferentes
pessoas — dentre elas, para Maria José Fernandes Tude Pinho Sabach, criada “com
todo carinho e amor de filha desde a idade de trés anos”, e diversos sobrinhos e
sobrinhas — e instituicdes. O quadro abaixo mostra a relacdo apenas das fazendas

legadas e suas localidades:

Tabela 1 — Fazendas legadas por Plinio Tude

Fazenda Municipio

1. Fazenda de cacau Sempre Viva llhéus

2. Fazenda de cacau Braco do Norte llhéus




3. Fazenda de cacau Ribeirdao do Bandeiras

lIhéus

4. Fazenda de cacau Sao José

IIhéus

5. Fazenda com gado Santana

Baixa Grande

6. Fazenda com gado Boa Paz

Baixa Grande

7. Fazenda com gado Casa Nova

Baixa Grande

8. Fazenda com gado Barrinha

Baixa Grande

9. Fazenda com gado S&o Lucio

Baixa Grande

10. Fazenda com gado Ondina

Baixa Grande

11. Fazenda com gado Jaboty

Baixa Grande

12. Fazenda com gado Barra

Baixa Grande

13. Fazenda com gado Acerto

Ipira (antigo Camiséo)

14. Fazenda com gado Santa Isabel

Ipira (antigo Camiséo)

15. Fazenda com gado Bravo

Ipira (antigo Camiséo)

16. Fazenda com gado Camuciata

Ipira (antigo Camisao)

17. Fazenda com gado Ponta do Pogo

Ipira (antigo Camiséo)

18. Fazenda com gado Mucambo

Ipira (antigo Camiséo)

19. Fazenda com gado Sta Helena

Ipira (antigo Camiséo)

20. Fazenda com gado Iracema

Mundo Novo

21. Fazenda com gado Jequitiba

Mundo Novo

22. Fazenda com gado S&o Joaquim

Macajuba (antigo Capivary)

23. Fazenda com gado Sto. Antonio

Macajuba (antigo Capivary)

24. Fazenda com gado S&o Pedro

Macajuba (antigo Capivary)

25. Fazenda com gado Séo Thiago

Itaberaba

26. Fazenda com gado Sto. Antonio

ltaberaba

27. Fazenda com gado Boa Vista

Santa Teresinha

28. Fazenda com gado Santa Fé

Castro Alves

44
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Esses documentos nos apresentam o antigo fazendeiro de Jequitibd como um
prospero comerciante, homem de negdcios, filho de um comprador de escravos,
religioso, integrante da elite soteropolitana nas primeiras décadas do século XX e,
sobretudo, um grande detentor de terras onde se criavam e/ou engordavam gados em
uma regiao restrita da Bahia que abarcava 22 das suas 28 fazendas. Tendo como
base o texto de Hora (2014) no qual é descrito: o local onde o pai de Plinio Tude teria
participado, possivelmente em 1874, de uma transacéo ilegal de alforriados (Mairi,
antigo Monte Alegre); o local para onde posteriormente teria se deslocado (Ipira,
antigo Camisao); e o local de onde teria saido (Feira de Santana, onde morava), pode-
se observar, conforme figura 12°, que a regido onde se concentravam as fazendas de
gado do Coronel Plinio (o filho) abarca parte de um possivel trajeto que seu pai
percorria quando buscava comprar escravos e escravas. Assim, a regido por onde
seu pai circundava para fazer negociagdes de cativos coincide com a regiao onde se
concentravam as fazendas de gado de Plinio Tude, o que nos faz imaginar que por ali

0 pai ja poderia ser detentor de terras, e que 0S escravos e escravas que comprava

20 Imagem editada a partir de mapa retirado do site http://www.bahia-
turismo.com/mapas/municipios.htm.
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poderiam ter como destino tanto essas terras quanto uma revenda em cidades
maiores como Feira de Santana.

Figura 1 — Concentragéo de fazendas de gado de Plinio Tude e localidades mencionadas por Hora
(2014) ao se referir a Plinio Tude pai.
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N&o se acha entre os jequitibaenses uma lembranca coletiva sobre como Plinio
Tude teria chegado ao local e adquirido a Fazenda. O que se tem, em maioria, sao
narrativas sobre como era a relagéo dele com os trabalhadores ou sobre ascendentes
que para ele trabalharam. Essas narrativas, repassadas por geracfes, podem ter
sofrido transformacdes ou passado por reinterpretacdes pelos descendentes. Ainda
assim, algumas guardam pontos de contato com as narrativas, por exemplo, dos
documentos, ou guardam pontos de contato entre si. Chamou-me atencéo as que
abordaram o modo como Plinio Tude pode ter adquirido se ndo toda a Fazenda de
Jequitiba, pelo menos algumas areas vizinhas que podem ter sido anexadas as suas
terras. Elizete, uma das jequitibaenses a frente da luta pela titulacdo do territorio

guilombola, conta o que Ihe dizia o avo:
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Antes disso [da chegada dos padres] eu ndo sei qual é a familia que
meu avé falava que tinha uns pedacos de terra aqui. O Plinio, devido
as condicoes financeiras [da familia], eu ndo sei se ele comprou, mas
tinham pessoas que j& moravam aqui, que tinham umas casinhas no
recanto, que eram das pessoas que moravam aqui. A gente ndo sabe
dizer se ele comprou ou se fez as pessoas irem embora. Meu avo fala
que ja tinha [familias] aqui. (Elizete, 40 anos)

A narrativa acima possibilita certos questionamentos sobre quem eram essas

familias: pequenos posseiros sucumbidos diante de um poderoso Coronel que

reivindicava vastas terras? Pequenos lavradores que diante de uma crise material

ofereceram suas terras a um fazendeiro, talvez vizinho, com condi¢cfes suficientes

para adquiri-las? Algumas narrativas citam uma seca ocorrida na década de 30 do

século XX que, castigando a regido, forcou a venda de terras por familias locais. Dona

Cida, que chegou na Fazenda aos dez anos de idade, junto com seus pais, ha década

de 70 do século XX, conta 0 que sua sogra, descendente de uma antiga familia de

moradores (os Mendes), lhe narrava:

Ela [a sogra] dizia que essa fazenda ai era de muitas pessoas, que
cada qual tinha seu pedacinho. Ai quando foi na seca de 31 ninguém
tinha nada pra sobreviver. Ai eles foram oferecer ao Coronel pra
comprar aqueles pedacinhos de terra pra eles irem embora. S6 o lugar
gue dava dinheiro era na Serra de Vitorino, todo mundo queria ir pra
la. Disse que ele ndo queria ir comprar por nada. Ai eles ficavam
adulando: ‘oh Coronel, compre! Eu quero ir embora’. [...] Ai disse que
ele comprava por precinho baixo. Ai foi comprando, comprando...
(Dona Cida)

Identifiquei mais duas narrativas com aproximacdes a apresentada por Elizete

e Dona Cida:

O avd de minha esposa, antes de trinta e pouco ja& morava aqui. A
minha sogra também, que é filha daqui, falava muito na seca de 33,
sempre a gente comentava isso e ela falava na seca de 33. (Chau)

Seu Moreno Damasceno: A metade desse povo [sobre os
ascendentes da familia de moradores chamada Caboclos], quando
Plinio comprou esse negoécio aqui, ja tinha gente que era morador
aqui, e tinha terreno, e foi vendido esses terrenos.

Cecilia: O Zé Rodao ali era de Justino Caboclo. Vendeu pra Plinio
Tude e foi-se embora. [...] Justino que foi marido de Edite.

Seu Moreno Damasceno: Justino filho de Caboclo Véi. Ele tinha os
terrenos, vendeu os terrenos.

Cecilia: Tinha, que eu dizia assim, ‘mas o0 senhor no seu tempo Seu
Justino, desculpe eu Ihe dizer, vocés idosos [cansaram? vacilaram?]
demais, tinha terras e dava pros fazendeiros’, e ele ‘nés naquela época
nao pensavamos nada...’. Hoje é daqui da Fundagao [Divina Pastora]
esses terrenos.
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A narrativa a apresentada por Chau se aproxima da apresentada por Dona Cida
ao citar uma seca ocorrida no inicio dos anos de 1930 do século passado, quando ja
haviam familias instaladas nas terras hoje de Jequitiba, dentre elas as que atuais
jequitibaenses sao descendentes. Na narrativa de Dona Cida, os problemas
decorrentes dessa seca obrigaram algumas familias a venderem suas terras para
Plinio Tude. Esse ponto entra em contato com as narrativas apresentadas por Elizete
e por Seu Moreno/Cecilia (casados entre si), sendo que esta Ultima acrescenta um
detalhe que néo esta claro nas outras narrativas: um ascendente de atuais familias de
Jequitiba, nesse caso, da familias dos Caboclos, teria vendido suas terras para Plinio
Tude. Essas terras fariam parte, hoje, do perimetro da Fazenda Jequitiba, e referem-
se a uma localidade ou pasto — modo como os jequitibaenses chamam as varias
localidades que subdividem a Fazenda — nomeada de Zé Rodao. O que nédo se sabe
é se a venda da area teria se dado no contexto da seca da década de 30, antes dela

ou depois.

Dessas narrativas podemos inferir que ndo existe uma versdo homogénea e
Gnica sobre como Plinio Tude teria chegado a regido de Jequitibd, se através de terras
herdadas de seu pai, por compra ou apossamento. H4 como visto acima, uma
memo©ria coletiva sobre uma seca na década de 30 e sobre terras que eram de antigas
familias, inclusive de ascendente de jequitibaenses, e passaram para as maos do
Coronel Plinio Tude, que comporiam pelo menos parte da Fazenda Jequitiba.
Algumas narrativas encontram pontos de contato com documentos, como a que cita
uma fazenda em Macajuba, chamada Santa Luzia, da qual teriam saido os trés mais
antigos ascendentes — Souza, Caboclos e Mendes — das familias locais entre os
guatro principais identificados. Na tabela 1, apresentada acima, pode-se perceber que
esta fazenda esta entre as que o Coronel possuia quando da elaboracdo do seu
testamento. Outra narrativa, que nesse caso busca passar uma ideia da riqueza do
Coronel, fala sobre terras em maos do mesmo que chegavam a alcangar o municipio
de Itaberaba, o que mais uma vez tem pontos de contato com o testamento citado,
como se pode verificar na figura 1 e na tabela 1, que mostram que Plinio Tude era
detentor de fazendas em municipios limitrofes como Mundo Novo, Baixa Grande,
Macajuba, Ipird e Itaberaba. Outra narrativa, sobre a origem do ascendente
identificado como o0 mais antigo da familia Mendes, que entra em choque a narrativa

sobre sua origem em Macajuba, cita a regido de Feira de Santana como o local de
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onde ele teria vindo trazido pelo Coronel, municipio que os documentos atestam como
local onde teria nascido Plinio Tude e onde moraria 0 seu pai ha década de 70 do

século XIX.

1.3 Os jequitibaenses

As duas ruas do Povoado da Estacdo sdo calcadas por paralelepipedos e
compostas por domicilios simples. Algumas pequenas casas localizam-se numa
elevacdo de terra que se avista de qualquer ponto do povoado. Dois bares, um deles
servindo também como mercearia; uma Igreja Evangélica da Assembleia de Deus e
uma Igreja Catolica; um posto de saude; duas escolas publicas; uma praca no centro
do povoado; sdo elementos que, somados com 0s possiveis verdes e marrons dos
pastos e resquicios de matas de fazendas que rodeiam, ajudam a compor o cenario
do Povoado da Estacdo. Ao lado da praca, na margem da rua principal que se
confunde com a estrada BA-421, esta a estrutura da antiga Estacédo de Jequitiba, local
de parada, durante algumas décadas da segunda metade do século passado, de trens
gue cortavam a regido em extinta linha férrea que ligava os municipios de Senhor do

Bonfim e lacu.

O Povoado da Estacao faz fronteira com a Fazenda Jequitiba. Assim como os
de outras familias que dessa ultima descendem, o domicilio do jovem casal Juliane e
Lula e suas duas criancas € nesse povoado, em sua rua principal. Ao atravessar 0s
aproximadamente 7 metros da garagem coberta por telhas e separada pela calcada
da rua por um portdo de aluminio que frequentemente se acha aberto, primeiro espaco
que se depara ao entrar na casa do casal, chega-se a sala onde em frente a TV estdo
3 sofas. Foi nestes que durante os primeiros dias de campo?! recebi pessoas que se
mobilizavam para narrar histérias suas e de outros e mostrar antigas fotos ao
antropdlogo que alguns dias adiante se definiria aos jequitibaenses como “catador de
historia”. Quando néo, fiz deslocamentos para as casas da Comunidade de Jequitiba

e para a sede do municipio de Mundo Novo em busca de interlocutores e narrativas.

Alguns dos gquestionamentos que eu tinha sobre a ascendéncia das familias de
Jequitiba parecia fazer parte também da curiosidade de algumas liderancas que me

acompanhavam, como Beda, Romario, Lula, Juliane, entre outros, que ja tinham, anos

21 Fiz dois periodos de campo na regido de Jequitiba, um no ano 2018, outro em 2019. Em cada periodo
desses me hospedei durante 9 dias na casa da familia de Lula, uma lideranc¢a jequitibaense, localizada
em um Povoado chamado Estagéo ou Estacéo de Jequitiba, que faz limite com a Fazenda Jequitiba.
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atras, tido a iniciativa de buscar informacdes junto aos mais velhos sobre o passado
da Comunidade. Assim € que nos dias iniciais do primeiro periodo de campo, junto
com as liderancas locais, busquei dados que sustentassem uma compreensao sobre
suposta origem das familias de Jequitiba e, destarte, foram identificadas quatro
ascendéncias principais. Afirmar que a comunidade tem 4 troncos familiares principais
nao implica que outras familias ndo tenham morado ou trabalhado na Fazenda ou que
no povoado ndo tenha pessoas cuja origem nao encontra relacdo com algumas
dessas. No entanto, ha o dominio preponderante desses quatro troncos familiares, de
modo que ndo é dificil encontrar entre aqueles que ndo possuem um parentesco por
consanguinidade com essas, possuir um parentesco por afinidade. Por isso, para falar
sobre o desenvolvimento da comunidade de Jequitib4, levaremos em consideracéo

os troncos familiares dos Mendes, dos Souza, dos Caboclos e dos Damascenos.

Pelo fato de eu ter me instalado na casa de um descendente dos Mendes (Lula,
nesse caso) durante os dias de campo, foi sobre esse tronco familiar que obtive as
primeiras informacfes sobre os moradores mais antigos da Fazenda. Lula foi um
importantissimo agente da pesquisa nessa situacdo, seja como interlocutor ou
mediador de interlocutores. Como veremos no terceiro capitulo, ele fez-se como jovem
lideranca em Jequitibd a partir das movimentacdes por reforma agréria, na Fazenda,
na primeira década deste século sob a direcdo de uma autoridade religiosa chamada
Padre José. Referéncia entre os jequitibaenses ndo apenas pela mobilizacdo em torno
do conflito fundiario e do processo identitario como quilombola, Lula também é
referéncia para diversos tipos de demandas que surgem localmente: transporte a
cidade, busca de encomendas, articulacdo com agentes externos como académicos,
orgdos municipais ou federais, Ministério Publico, movimentos sociais, recepcdo do
pesquisador ou uma simples reunido entre amigos para assistir jogo de futebol em
sua casa. Mesmo sendo 0 mais novo entre seus irmaos, € uma referéncia na sua
familia, entre sobrinhos e irmédos, o que se mostra, a titulo de exemplo, na relagéo
afetuosa com um dos seus sobrinhos que um dia, ao passar por mal estar, nervoso,
gritava pela presenca do tio em busca de conforto. Tal referéncia ocasiona um entrar
e sair de sua casa de pessoas de sua familia extensa, de Jequitiba ou da Estacéo,
fato que em certo dia o fez me direcionar certo comentario, como quem busca

familiarizar o estranho: “aqui em casa assim, se incomode n&o”. Lula foi entdo o
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primeiro interlocutor a indicar o ascendente conhecido mais antigo dos Mendes:

Bernardo Mendes.

Bernardo Mendes, o “Véi Bernardo”, ndo € apenas o ascendente mais antigo
dos Mendes em Jequitiba identificado na memaria coletiva sobre esse tronco familiar.
As narrativas locais ndo apresentam outro membro como, por exemplo, um de seus
progenitores, mais velho que ele. Essa auséncia de memoéria sobre quem foram seus
pais, onde eles moravam, com o que trabalharam, contribuem para as diferentes
narrativas sobre de onde teria vindo Bernardo Mendes. Nao ha duvidas de que ele
nasceu no ano de 1897 e faleceu em 1976. Existe uma narrativa recorrente de que o
“Véi Bernardo” teria sido trazido por Plinio Tude ainda crianga, de uma de suas
fazendas na regido de Feira de Santana, para trabalhar como vaqueiro em Jequitiba.
Outras afirmam que ele teria sido trazido “dos lados de Sao Félix”, assim, da regiao
do recéncavo baiano, ou teria nascido na regiao de Jequitiba como filho de agregados
em fazenda de Plinio Tude. A narrativa apresentada por Be& atravessa pelo menos

uma geracao anterior em sua familia:

Olegario [bisavd materno, tronco dos Souza] veio de uma fazenda em
Santa Luzia [povoado] em Macajuba. Veio Olegario, Bernardo Mendes
e 0 pai de seu Elario. Trouxe [Plinio Tude] todos os trés juntos. Plinio
trouxe eles para trabalhar aqui. [...] Essa fazenda la era de Plinio
também. (Bea)

Apesar de a narrativa recorrente ser a de que Bernardo Mendes teria vindo da
regido de Feira de Santana trazido por Plinio Tude, a narrativa apresentada a Bea por
um ascendente seu cita uma fazenda que o Coronel teria no municipio de Macajuba.
Como pode ser verificado na tabela 1, Plinio teve uma fazenda nesse municipio. Trata-
se, neste sentido, de uma narrativa que tem ponto de contato com fonte documental.
Cabe observar, também, que nessas narrativas aparentemente desencontradas ha
uma repeticdo dominante: Plinio Tude estaria diretamente envolvido na chegada de
Bernardo em Jequitiba, assim, o “Véi Bernardo” seria agregado ou filho de uma familia
agregada em outra fazenda sua, fosse em Macajuba, no recéncavo da Bahia ou em
regido de Feira de Santana, o que leva a conclusao de liderancas de Jequitiba de que

Plinio Tude transferia seus trabalhadores agregados de uma fazenda para a outra.

Em Jequitiba, Bernardo Mendes se casou com Francisca Mendes, conhecida
como Dindinha, nascida em 1904 e falecida em 1999, cuja mée teria sido encontrada

no mato cacada por cachorros:
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Eu sei que tem uma histéria que falam que a mée de Dindinha foi
achada no mato com os cachorros. Ou seja, a mée dela com certeza
foi escravizada, viveu e deve ter fugido, e 0 pessoal naquela época
achava essas pessoas no mato, escondidos. Entdo, botava os
cachorros e eles farejavam e encontravam essas pessoas. (Lula)

Narrativas como a descrita acima se repetem, como veremos, em relacdo a
familia dos Damascenos. Tratam-se de descricbes que se referem a captura de
pessoas, que ligam familias a uma origem indigena ou negra e entrelacam essa
origem a situagdo de violéncia que envolve fuga mato adentro e captura. Tais
narrativas podem sugerir uma fuga de cativeiro em contexto de escraviddo ou uma
“civilidade” imposta a um suposto “selvagem”. No caso da narrativa acima, ela revela
de que modo a experiéncia da escravidao vivida por geracdes passadas pode ser

desenvolvida em narrativas presentes.

O casal Bernardo e Francisca Mendes morou numa regido de Jequitiba
denominada Pasto Novo e tiveram 11 filhos. Nem todos, no entanto, nascidos em
Jequitiba. Sabe-se que a filha Isaura Mendes nasceu na Fazenda Sao Joaquim, de
Plinio Tude, em Macajuba. Do filho Li6 Mendes, falecido avd materno de Lula,
descende a maior parte dos Mendes que estdo a frente do processo de identificacao
como quilombola e da luta pela terra. Da falecida Isabel Mendes, chamada também
de Zabé, outra filha do casal Bernardo e Francisca, descendem Ana Mendes (nascida
em 1965), Angela e Angélica (ambas nascidas em 1987), respectivamente filha e
netas de Zabé, todas trés articuladas com o processo identitario e de luta pela terra
em Jequitiba. Ha ainda descendentes tataranetos do casal, como Rigue (nascido em

1993) e Ismael (nascido em 1995), ativos nos processos citados.

Em algumas narrativas Bernardo Mendes aparece como responsavel por
organizar festa de reis, aglutinando pessoas de diferentes familias locais em sua casa,
0 que sugere que ele tinha um certo protagonismo local alimentado pela ancianidade
de sua presenca na Fazenda e pela articulagdo de momentos festivos:

Eu conheci [Bernardo], fui muitas vezes em festa de reis na casa dele,

morava na fazenda la... fazia umas festinhas de fim de ano... fui muitas
vezes em festa na casa dele. (Iraci)

NOs festejamos santos reis né... que € a tradicdo da gente desde a
época de nossos avés. Dia 05 de janeiro nds festejamos santos reis.
(Ana Maria)



Figura 2 — Tronco familiar dos Mendes
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Ja entre os Caboclos, os ascendentes mais antigos citados pelos
jequitibaenses referem-se ao falecido casal Laudelino e Agada. Algumas vezes,
para se referir a Laudelino, os jequitibaenses mais velhos o chamam de Caboclo
ou Caboclo Veéi. Dona Edite, 88 anos de idade, neta do casal, e sua filha Doraci,
contam que Laudelino vivia em uma aldeia de “caboclos”?? no meio das matas
do municipio de Macajuba. Este, em certo tempo, teria adoecido e decidido
procurar seus filhos, apesar dos conselhos de um dos membros da aldeia para
gue ele ndo pusesse em pratica tal intento. Irredutivel, Laudelino chegaria em
Jequitiba com Agada, onde ja estariam seus filhos Lauriano, Jodo, Nezinho,
Maximiliano e Justino. Curado com os remédios que eram produtos dos
conhecimentos que ele trazia de sua aldeia (“tomou os remédios dele l1a e ficou

bom”), Laudelino viveu o resto de sua vida em Jequitiba.

Os cinco filhos do casal, segundo a narrativa acima, teriam chegado em
Jequitiba, vindo de Baixa Grande, buscando trabalho. Lauriano teria sido o
primeiro a chegar. A fala de Dona Edite, durante a entrevista comigo, era
reforcada pela de Doraci, que esclarecia alguma informacéo, reelaborava uma
pergunta minha para torna-la melhor compreensivel para sua mae. Suas falas
entraram em choque acerca do local de nascimento de Dona Edite: enquanto a
mae afirmava que teria nascido em Jequitiba a filha contestava, pois sua mae
teria chegado em Jequitiba ja crianca. O pai de Dona Edite, Jodo, e seus irmaos,
teriam trabalhado para Plinio Tude tornando-se agregados na Fazenda
Jequitiba, segundo tanto a narrativa de Dona Edite/Doraci quanto a de Dona
Iraci, esposa do falecido Crispiniano, neto do casal Laudelino/Agada e primo de
Dona Edite.

Eles [os filhos de Laudelino/Agada] conheciam Plinio. Quando
eu cheguei por aqui tinha pouco tempo que a Isabel [esposa de
Plinio Tude] tinha morrido. [...] Quando eu cheguei aqui ja tinha
morrido o Caboclo e a velha [Agada] |4 na Fazenda Velha
[localidade de Jequitiba]. A velhinha quando morreu morava l&
mais tia Maria, ai tia Maria ficou na casa quando ela morreu... eu
nao sei de onde foi que ele veio. (Iraci)

22 A categoria nativa “caboclo” tende, comumente, a dar énfase a uma ascendéncia indigena ou
mesmo afirmar a condicdo de indigena de um individuo ou grupo. Ainda assim, podemos
encontrar explicacdes, como a dada por Lula, de que os caboclos formariam a mistura entre
negros e indios.



Figura 3 - Tronco familiar dos Caboclos

B Q

Laudelino Agada

55

Lauriano Jodo Nezinho
Mae Maria Clia
de Barreto _I
Caza
191
O K
= 7 L 1925-1899 O ; ) " i o
Jodo Joanita - Olimpio Ailzon Maria Ana Edite Waximiliana Crispiniano
Gustavo | Porugal  ajes Barreto Barretn  Barreto O
| Fidi“lis Iraci
1961 D. 2018
&
Adenis Elieton

(Fedor)

Q

Waximiliano

Justino

Q

Joana
Damasceno
?
Chiguinha Noninha
D. 1995
Mariano Antonia ? Waria
Damasceno Damasceno



56

A narrativa de Seu Moreno sobre a origem dos Caboclos destoa da
apresentada por Dona Edite/Doraci. Segundo ele, os filhos de Laudelino/Agada
seriam nascidos em Jequitib4. A familia dos Caboclos teria chegado antes de
Plinio Tude: “nunca meu avd conversou que eles vieram de outro canto”. Como
consta na transcricdo da fala de Moreno exposta na subsecao anterior, pelo
menos um filho do casal Laudelino/Agada, o Justino, teria vendido para Plinio
Tude terras que ajudariam compor a atual Fazenda Jequitib4. Ainda que as duas
narrativas tenham aspectos conflitantes, elas concordam no fato de que os filhos
do “Caboclo Véi” trabalharam para o Coronel Plinio Tude e foram moradores da
Fazenda Jequitibh. Deles descenderam diversos nudcleos familiares da
comunidade cujos membros se casaram com membros de outros troncos locais,
como é o caso da unido entre Maximiliano, filho de Laudelino/Agada, e Joana
Dasmasceno, membro da quarta geracéao identificada dos Damasceno, nascida

provavelmente ainda na primeira metade do século XX.

Os Damascenos € o tronco familiar cuja memaria local conseguiu ir mais
longe quando se buscou o ascendente mais antigo de cada familia. Se
atentarmos ao nascimento de Maria Damasceno, em 1945, e hipoteticamente
considerarmos uma diferenca de 20 anos entre uma geragcdo e outra, seu
ascendente mais antigo identificado teria nascido por volta da década de 80 do
século XIX. Se considerarmos 30 anos entre as geracdes, mais plausivel, ja que
a diferenca média de idade entre Maria Damasceno e seus pais é essa, 0
ascendente mais antigo teria nascido na década de 50 do século XIX. A
referéncia para os descendentes dessa familia é o falecido casal Jodo Grande e
Leonilda, o primeiro nascido em 1913 e a segunda em 1917, conforme
documentos de identidade apresentados por Maria Damasceno, filha do casal.
Somente a partir desse casal pude identificar o sobrenome Damasceno. E a
partir desse também que surge uma geracéo inteira de filhos com sobrenome
Damasceno, dentre os quais se inclui Seu Moreno. Da geragao anterior ao casal,
tanto seu Moreno quanto Maria Damasceno identificam seus avis paternos, nao
possuindo memoéria que informe uma geragcdo mais antiga. Porém, quanto a
linhagem materna, eles possuem memoaria acerca do nome de um bisavé, o Zé

Roque, que teria vivido parte consideravel de sua vida durante o século XIX.
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Engquanto Moreno foi uma importante lideranca nos anos 90 diante do
primeiro conflito fundiario em Jequitiba, sobre o qual trataremos no préximo
capitulo, Maria Damasceno, sua irma, se apresentou como rezadeira. Mantendo
uma pequena hesitacdo para falar sobre sua familia e o passado na Fazenda
Jequitiba, ainda que simpaticamente interessada numa aproximacdo com o
pesquisador, Maria mostrou-se inteiramente disponivel para me fazer uma reza
e identificar/tratar eventuais problemas como “olhado”, “mufina” ou inveja,
conhecimento que teria adquirido com sua mae “que teria aprendido com o povo
dela, os mais velhos”. Desse modo, no meio de uma manha de quinta-feira
amena em calor, no quintal da casa de Lula/Juliane, ela pediu para eu me sentar
numa cadeira com maos abertas apoiadas nas coxas e palmas para cima. Assim
o fiz. Ela iniciou, entdo, uma reza com palavras que eu hdo conseguia entender.
Com um galho de uma planta na mao, Maria passava as folhas sobre meu corpo
com movimentos repetitivos. Durante estes movimentos, surgiram de sua boca
bocejos que eram sucedidos por leves tapinhas em seus labios. Ao finalizar a
reza evidenciou o diagndéstico do problema do qual teria tratado: “mufina”, termo
que parece identificar algo semelhante a “mal de inveja”. Tal mal acabou
deixando murchas as folhas do galho que segurava. Com o fim da reza ela
prometeu me dar uma entrevista, o que s ocorreria durante a noite da segunda-
feira da semana seguinte. Foi a partir desta que obtive as primeiras informacfes

sobre o tronco familiar dos Damascenos.

Nem Maria Damasceno nem Moreno oferecem uma narrativa sobre onde
teria nascido Zé Roque ou qual tipo de trabalho exercia. Os dois sédo enfaticos
na afirmacdo de que seus pais, Leonilda e Jodo Grande, foram nascidos e
criados em Jequitiba, segundo Maria em uma localidade denominada Brejo, que
hoje se divide em Brejo de Cima e Brejo de Baixo. Seus avos, contava Joao
Grande para Maria, teriam nascido em Jequitiba. Maria, ao explicar sobre a
sabedoria da reza que teria adquirido junto a sua mée, narrou histéria acerca de

uma bisavé, provavelmente avé da mae:

Eu vou dizer uma melhor: minha bisavo foi pegada no mato em dente
de cachorro, pequenininha, estava do tamanho de um menino [...] disse
gue foi num matagal, num bocado de mama&o. Disse que tinha uma
roca de mamao. Dizem que nesse tempo ndo tinha... assim... que nem
hoje em dia. Os matos eram cheios de caboclos, cheios de indio. Ai
guando os indios correram, que ela subiu num pé de mamao, pegaram
ela. Pegaram ela pequeninha e levaram para criar. Disse que a roupa
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dela era o cabelo. Disse que deu o maior trabalho para comer, essa
mulher. Quando comeu, casou com um homem do cabelo torrisco, nédo
tinha cabelo, cabelo todo jogadinho. Ai ficou misturado, que é da
familia: gente negro, gente branco, gente roxa, gente nego, tudo
misturadozinho. (Maria Damasceno)

Do contado sobre a bisavo de Maria temos entdo mais um ascendente em
Jequitiba como personagem de uma narrativa que envolve captura. Similar a
ascendente dos Mendes, a dos Damascenos teria sido capturada, nesse caso
entre indios que se localizavam em mata que continha plantacdes de mamao.
Em uma nova situagao, ja “adaptada”, ela teria casado com um homem negro,
“do cabelo torrisco” (queimado ou torrado) o que explicaria parte da origem
mestica dos Damascenos. No tempo, os fatos dessa narrativa estariam
localizados no século XIX, com grandes possibilidades entre a década de 50 e
80. Se imaginarmos a regido de Mundo Novo como local do acontecimento (o
gue Maria ndo esclarece), assim, uma regido de antiga sesmaria que comecou
a ser ocupada por fazendas de brancos no meio da primeira metade do século

XIX, a narrativa pode tratar de um processo ainda de cercamento e dominio de

Figura 4 - Tronco familiar dos Damascenos
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areas para abertura de fazendas, processo que se chocava com ocupacdes
indigenas, e dai o contato violento representado na narrativa envolvendo fuga e
captura. Enquanto a narrativa dos Mendes relaciona narrativa similar a
escravidao, e dai a origem negra da familia, a narrativa apresentada por Maria
relaciona a parte da origem indigena da familia Damasceno seguida da mistura

com 0 negro.

Os falecidos Olegario e esposa sao os ascendentes mais antigos dos
Souzas —tronco familiar conhecido também como familia “dos Cafés” — lembrado
entre os jequitibaenses. Nao foi identificada outra narrativa sobre a origem de
Olegério além da apresentada por Beé (transcricdo que consta na pagina 50) lhe
narrada por um ascendente. Destarte, Olegario teria sido trazido por Plinio Tude
de outra fazenda sua no municipio de Macajuba para trabalhar como vaqueiro
em Jequitiba. Assim como sobre Bernardo Mendes, ha uma memoria coletiva
muito viva acerca da existéncia do “Véi Olegario” em Jequitiba. As descrigbes o
retratam como alguém popular na Comunidade, uma “pessoa boa que todo
mundo gostava” segundo Dona Iraci cujo casamento teve como testemunha a
esposa de Olegario. Ele teve apenas um filho, Rosalvo, também falecido, que
deixou sete descendentes diretos, sendo Bea filho de um desses descendentes

além de ter ascendéncia também entre os Mendes.

Bea € um importante pedreiro da Comunidade que, durante andancas no
centro do povoado de Jequitibd, pude encontrar trabalhando em alguma
construcdo. Casou-se com Analice, uma professora que chegou em Jequitiba
em 1988 para trabalhar em uma escola localizada no interior da Fazenda. Esse
casal teve trés filhos, Rique, Amanda e Ismael, sendo Rique um agente que
compde as liderancas no processo de identificagdo como quilombola e na luta

pela titulacao do territorio quilombola de Jequitiba.
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Figura 5 - Tronco familiar dos
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Temos entdo uma configuracdo na Fazenda Jequitiba, durante certo
periodo em que a mesma estava em poder do Coronel Plinio Tude, na qual
ascendentes dos Mendes, Caboclos, Damascenos e Souzas trabalhavam nela
como moradores/agregados. Em dado momento, entre a década de 30 e 40, a
Fazenda acaba passando para o dominio da Fundacéo Divina Pastora. A partir
dai, sua administracdo se fara pelas méos de autoridades religiosas, de origem
austriaca, ligadas a igreja catélica, membros da mesma Fundacéo. As relacdes
de trabalho passam a ser ndo mais entre moradores/agregados e a figura de um
fazendeiro Coronel, mas entre aqueles e autoridades religiosas que manterdo o
tipo de relacdo com os jequitibaenses estabelecidas até entdo, ou seja, uma

relacdo permitida e implicada pela situacdo de morada/agregadio, com o
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acréscimo de uma maior governanca sobre o cotidiano local. E sobre essa nova
situacdo, e a posterior quebra do seu status quo, que trataremos no seguinte

capitulo.

O presente capitulo, portanto, teve a importancia de mostrar que a
morada/agregadio na Fazenda Jequitiba atravessou diversas geracfes de
jequitibaenses nos principais troncos familiares da Comunidade. Ao mesmo
tempo em que atrelamos a formacdo da Comunidade a partir da morada na
Fazenda, caracterizamos a morada/agregadio em Jequitiba como um produto
das condi¢cBes historicas de acesso a terra, e uma consequéncia frente as
estreitas possiblidades de vida no Brasil rural, pds-escravagista, para aqueles
saidos da escravidao.
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CAPITULO 2 — DO STATUS QUO AO CONFLITO

Trataremos neste capitulo da relacdo que se estabelece entre os
moradores/agregados de Jequitiba e as autoridades religiosas representantes
da Fundacéao Divina Pastora e o posterior conflito entre eles, no qual Seu Moreno
surge entre os principais agentes mobilizadores pelo lado dos jequitibaenses.
Antes, contudo, de empreendermos determinadas descri¢cdes e andlises, sera
necessario tratar como e por qual motivo as autoridades religiosas chegaram em
Jequitiba, se tornaram administradoras da Fazenda e se fizeram governantes da
vida local. E importante observar que o conflito de terras em Jequitiba e as
relagBes anteriormente estabelecidas localmente entre as familias de moradores
e 0s cistercienses, compdem elementos da historicidade das condi¢cdes de
acesso a terra e do processo de formacdo do mundo rural brasileiro que
descrevemos brevemente no primeiro terco do primeiro capitulo. Ele sé pode ser
bem compreendido se o pensarmos como desdobramento de um processo

amplo.

2.1 O tempo dos “padres”

Em um dos dias que estive em campo recebendo pessoas para
entrevistas na casa de Lula/Juliane ou visitando residéncias em Jequitib4, as
liderancas quilombolas jequitibaenses me entregaram uma cépia de transcricdo
de testamento feito por Plinio Tude no ano de 193623, A cépia contém seis folhas
com versos em branco e tipografia tipica de programas de informatica. O
documento é finalizado com uma observagédo do transcritor, entre parénteses,
de que seu original, em todas as péaginas, constava rubricas de um escrivao de
nome “A. Santos”, e que 0 mesmo escrivao acrescentava que o testamento

estava “conforme”.

De acordo com o que ja foi citado no primeiro capitulo, nesse testamento,
Plinio Tude, afirmando estar em perfeita saude, lega para o pos morte seu e de
sua esposa — a diversos parentes, instituicbes e amigos — bens, acdes,
investimentos e valores em moeda. Informa sua filiacdo (a0 mesmo tempo em
gue diz ser falecidos seus progenitores), sua naturalidade (Feira de Santana),

data de nascimento (27 de marco de 1877), o nome de sua esposa (Isabel

23 N3o se sabe como e em quais arquivos foram conseguidas as copias.
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Fernandes Tude de Souza), endereco de residéncia (Largo da Graca, em
Salvador) e religido (cristdo da Igreja Catolica Apostolica Romana). Afirma néo
ter descendentes, apesar de citar como legataria Maria José Fernandes Tude
Pinho Sabach, que teria sido criada pelo casal “com todo carinho e amor de filha
desde a idade de trés anos”. Afirma, ainda, no documento, que caso morra antes
de Isabel Tude, seria ela sua herdeira universal, exceto de um valor quantificado
em “setenta conto de reis”, que deveria ser repartido para diversas institui¢cdes

caridosas e religiosas.

No mesmo documento, localizado entre a primeira e a segunda folha da
cOpia que eu tive acesso, Plinio Tude institui a Fundagéo Divina Pastora sob a
justificativa de beneficiar a zona sertaneja, onde sua esposa e ele teriam nascido,
onde estaria grande parte de seu bens e onde teriam vividos “contentes e com
felicidades”. Para esta Fundacdo, como ja foi apresentado na Tabela 1, séo
legadas algumas fazendas, dentre elas a Fazenda Jequitiba, na qual deveria ser
construida sua sede. A Fundacdo Divina Pastora deveria atender algumas
condi¢cBes, como concretizar em Jequitiba uma escola que deveria contar com
“ensino primario rural” (assim como nas outras fazendas para ela legada) e
matricular gratuitamente, se estes assim desejassem, 0s descendentes dos
parentes do Coronel e os filhos dos empregados da Fazenda. Deveria também,
em tal escola, se oferecido o ensino do catecismo e da “Santa Religido Catholica

[sic], apostdlica e Romana”.

Outra importante e determinante exigéncia dada, no testamento, a
Fundacéo Divina Pastora, diz respeito a sua administracéo e direcio. E através
desta condicionante que se abre a possibilidade da chegada de padres e monges
oriundos da Austria para o estabelecimento em Jequitiba. Plinio Tude indica trés
ordens catolicas prioritarias dentre as quais uma deveria efetivar a administracéo
e direcéo da Divina Pastora e, por consequéncia, da Fazenda Jequitiba. O futuro
evidenciaria que a ordem que acabou assumindo tal responsabilidade foi a
denominada Cistercienses. Abaixo, trecho da cépia do testamento que este

paragrafo faz referéncia:

A Fundacdo Divina Pastora devera ser administrada e dirigida
diretamente por umas das seguintes Ordens Religiosas:
Benedictinos do Mosteiro de S&o Bento da Bahia ou Monéstica
de Trappa ou Cistercienses, sob a condicao de qualquer delas



64

gue aceitar a incumbéncia aplicar os bens legados e os seus
rendimentos aos fins aqui previstos, a exemplo do que fazem
atualmente os Benedictinos no Rio de Janeiro e os Trappistas
em Taubaté, no vale do Parahyba do Sul, devendo iniciar os
trabalhos da utilizacdo dos bens ora legados dentro em seis
mezes, ap0z a entrega dos mesmos bens. (Copia de testamento
de Plinio Tude de Souza de 1936)

Outra fonte documental interessante pode ser encontrada na internet, em
pagina eletrbnica com endereco “mosteirodejequitiba.blogspot.com”, cujos
administradores, sem citar nomes, afirmam ser monges que “militam sob a Regra
de S&o Bento” e pertencem a ordem cistercienses?*. Ao entrar no site, no
endereco principal, se vé uma foto que captura parte da faixada da frontal do
Mosteiro de Jequitibéd e de sua igreja. A pagina teve suas primeiras publicacées
em dezembro do ano de 2014, a partir de trés textos que possuem nao mais que
oito paragrafos. Dois destes tratam da constituicdo da ordem cistercienses
citando alguns de seus personagens importantes. O terceiro texto, o mais abaixo
do link referente ao ano de 2014, aborda a fundacdo do Mosteiro de Jequitiba —
citando a chegada de cistercienses austriacos no Brasil na década de 1930 do
século XX — e o casal Tude de Souza. A ultima publicacdo data de 2017 e
comunica a inauguracdo de uma capela do interior do Mosteiro, em uma regiao
destinada a acomodacao de hdspedes. O texto é completado por uma descri¢ao
sobre a histéria da veneracdo de santos martires. Além destas, a pagina conta
com mais duas publicacdes, referentes ao ano de 2015. Em sua parte lateral
direita h& fotos do papa Francisco, do abade geral da Ordem Cistercienses e do
“Prior administrador”, informagdes sobre quantidades de visitantes do site
(59.311 até junho de 2020), imagens do brasdo do Mosteiro e da ordem
cistercienses, enderecos de paginas eletronicas afins e outras pequenas
informagdes. E digno de observacdo que o link de contato com os
administradores do site é iniciado com o titulo “Fund. Divina Pastora”, nos
apontando que esse contato é feito com membros da Fundacgéo, ou seja, 0s
administradores da pagina sdo, como citado acima, monges cistercienses

membros da Fundacgao Divina Pastora.

24 Segundo consta em site oficial da Abadia Trapista Nossa Senhora do Mundo Novo, as ordens
religiosas catdlicas sao instituicdes cujos membros visam exercer uma vida religiosa seguindo
uma tradicao especifica. No caso da Ordem Cistercienses, desenvolvida entre o fim da alta idade
média e o inicio da baixa idade média, seus membros buscam seguir a Regra de S&do Bento,
também chamada de beneditina, escrita por Bento de Nursia no século VI.
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No texto que trata da fundacdo do Mosteiro de Jequitiba, referente as
primeiras publica¢cdes do anos de 2014, € descrito que esse Mosteiro teria sido
fundado em 1939, pelo “Mosteiro de Schilierbach” localizado na Austria; padres
austriacos vindos de Schilierbach, que estariam na cidade de Salvador no ano
de 1936, teriam sido informados por Isabel Tude de Souza acerca do testamento
do seu esposo, entdo falecido Coronel Plinio Tude de Souza, e que este
desejava “fazer uma fundagéo que contemplasse o bem material e espiritual dos
lavradores da fazenda Jequitibd”; Isabel Tude, segundo o texto do site, teria
buscado iniciar a Fundagao, em 1937, junto aos “Beneditinos de Salvador”,
porém, “por falta de pessoal”’, optou pelos cistercienses, levando o austriaco
Padre Alfredo Haasler para visitar a Fazenda Jequitib4. Este, por sua vez, teria
achado “excelente e propicio o lugar para a implantacéo do referido mosteiro”.
Acertado os detalhes da construcdo do Mosteiro de Jequitiba, teriam chegado
na Fazenda, em nimeros proximos de uma dezena, padres e monges vindos da
Austria para levar a cabo o empreendimento, entre eles o Padre Antonio Moser,
0 mais presente nas narrativas dos Jequitibaenses, que se tornaria abade? do

Mosteiro por décadas a partir 1945.

A narrativa da pagina eletrbnica “Mosteiro de Jequitiba” sugere que o
Coronel Plinio Tude teria falecido no mesmo ano em que elaborou seu
testamento. Consta também que Isabel Tude néo teria aguardado falecer para
jogar nas maos da Fundacdo Divina Pastora, consequentemente, nas dos
padres e monges cistercienses, a administracdo da Fazenda Jequitiba. Isto
significa que, de acordo com tal narrativa, no final da década de 1930 do século
XX, ascendentes dos agregados da Fazenda ja estavam sob as ordens das
autoridades religiosas. E ainda nesse mesmo periodo que s&o iniciadas as obras
para construcdo do Mosteiro que serd seguida, em anos posteriores, de
construcdo de galpdes, como os de marcenaria e mecanica, e de uma olaria para
producdo de insumos destinados aos empreendimentos em Jequitibad. As
especializagbes técnicas dos cistercienses austriacos — que variavam entre
engenharia civil, carpintaria, administragdo, biblioteconomia, enfermaria,

magistério e outras mais, de acordo com o que se verifica nas lapides do

25 O termo “abade” se refere ao mais alto cargo na burocracia de um mosteiro ou de uma ordem
religiosa, segundo informagdo me repassada por um monge cistercienses de Jequitiba.
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cemitério existente em frente ao Mosteiro —, a mao de obra dos agregados, a
construgcdo de uma escola somada as constru¢des locais aqui citadas,

contribuiram para oferecer um certo grau de autossuficiéncia a Fazenda.

Figura 6 - Construcdo do Mosteiro de Jequitiba
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Podemos encontrar entre os jequitibaenses memoarias de participacéo ou
citacdes sobre parentes que participaram das obras do Mosteiro de Jequitiba.
Assim se procede com Ana Maria (52 anos), Elizete (40 anos), nascidas e
criadas a Jequitiba, e Iraci, uma senhora de terceira idade que chegou em

Jequitiba aos 14 anos para casar com um membro dos Caboclos:

Meu pai falava pra gente que quando construiu 0 Mosteiro ele
carregava as pedras num bangué [...] naquele tempo néo tinha
carro de méo, era num bangué. (Ana Maria)

Tinha o prédio grande quando eu cheguei e depois teve o mais
novo. Ai 0 mais novo eu até me lembro [...] eu quebrava pedra
direto, era baratinho, ndo lembro quanto era mas... ele fazia
aquelas lajes de pedra. Fazia aquelas lascas de pedra, ele ia
trabalhar, e eu pegava pedra e concreto todinho pra fazer o
prédio mais outras pessoas. Esse prédio ai eu também ajudei a
fazer, trabalhando pra ganhar, pra criar a familia... (Iraci)

Meu avd, chamado Lio Pedra, ele quebrava pedra aqui dentro
mais o avd dele [referindo—se ao esposo], o Véi Bernardo, e
levava pedra pro Mosteiro. Teve gente que levava pedra na
cabeca pro Mosteiro. [...] Eles mais velhos quebrava para levar
para o Mosteiro. E eu ainda alcancei: eles [as autoridades
religiosas] compravam as latinhas de brita, a gente estudava de
manha e quebrava as britas de tarde. Quem estudava de tarde
fazia esse servico de manha. (Elizete)

Entre as narrativas acima tém-se afirmacdes sobre o envolvimento de um
parente na constru¢cdo do Mosteiro — como no caso da participacdo do pai de

Ana Maria, o “Véi Bernardo” da familia dos Mendes, e do avo de Elizete — assim
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como também ha o envolvimento direto do narrador em obras menos antigas
relativas ao que compde o complexo de constru¢des do Mosteiro, como é o caso
de Elizete e de Iraci. Enquanto para determinados tipos de trabalho, como as
obras que ergueram o Mosteiro, a mao de obra utilizada péde ser recrutada entre
os moradores da Jequitiba, outros tipos de servico demandaram a contratacao,
pela Fundagcéo Divina Pastora, de novos trabalhadores, que eventualmente
passaram compor novas familias de moradores. Este é o caso de Frederico?® —
cuja familia chegou em Jequitiba para trabalhar na olaria — que passando parte
da vida na Fazenda, acabou se casando com um membro da familia dos Souza
e, apbs o encerramento das atividades da olaria, mudou-se com a esposa para
a sede do municipio de Mundo Novo:

Eu cheguei [na Fazenda Jequitib4] com a idade de quatro anos.
Ja tinha a Fundacédo [Divina pastora]. NOs trabalhavamos na
olaria. Trabalhava eu, meu pai e meus irmaos. Fazia tijolo, telha.
Era um setor diferenciado dos outros. Era pros padres [0 servigo
realizado]. Eles pagavam a gente por milheiro. Entdo naquele
tempo ganhava um salario minimo mais ou menos. Essa
profissdo era oleiro nesse tempo, entdo... hoje ndo existe mais.
[...] Era pro consumo da Fundacg&o [produtos fabricados na
olaria], pra construir casa. Como tem uma parte daquele
Mosteiro la que vocé vé diferenciado da outra. Entdo aquela
parte foi feita toda de tijolinho feito por nés. (Frederico)

Os servicos prestados na Fazenda pelos moradores de Jequitibd a
Fundacao Divina Pastora eram realizados durante cinco dias na semana, de
segunda a sexta, enquanto aos sabados e domingos os moradores poderiam
trabalhar para si em areas proximas as suas residéncias, onde poderiam fazer
rocas ou, se assim desejassem, poderiam vender o dia da sua forca de trabalho
em servigos para Fundagéo. O trabalho realizado para a Divina Pastora, nesse
periodo, poderia envolver todo o nucleo familiar, e variava entre atividades
agropastoris — destoca de pasto, conducao dos gados, limpa de tanque —, quebra
de pedras para obras, construcao (atividade de pedreiro), serracao, entre outras.

Nos dias de sabado e domingo, quando dedicados aos ro¢ados, o trabalho
voltava—se para a producdo visando o0 consumo doméstico nas
localidades/pastos que subdividem a Fazenda. Cada localidade dessas recebeu
um nome — Pasto da Lagoa, Barro Vermelho, Fazenda Velha, Grota do Leandro,

Brejo de Baixo, Brejo de Cima, Pasto do Jodo Titico, sdo alguns deles — e

26 Para preservar sua identidade pessoal, 0 nome real aqui esta sendo substituido por um ficticio.
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abrigaram ndo menos que trés familias (que poderiam ou ndo ser de um mesmo
tronco). Nas rocas eram produzidos alimentos para consumo doméstico como
feijdo, milho, mandioca ou abdbora. Nos quintais poderiam conter arvores
frutiferas e pequenos animais. Salvo caso especial — como o da familia de
Crispim, membro do tronco familiar dos Caboclos, morador da Fazenda Velha,
uma das localidades/pastos de Jequitibd — os moradores eram proibidos de criar
gado.

A vida nos pastos era rustica: a auséncia de energia elétrica e 0 acesso
reduzido aos produtos industrializados condicionavam a um madrugar para o
preparo das refeicdes e da execucdo das atividades diarias. Podia—se, para o
caso de algumas familias, levantar trés horas da manha para buscar agua que
deveria ser carregada em um recipiente posto na cabeca, ordenhar leite bovino,
pilar o milho para a refeicdo matinal e cozinhar abébora. Pao era um produto raro
na mesa dos jequitibaenses. “Arroz doce s6 no sao jodo”, “duas roupas, uma
para sair outra para usar dentro de casa”. No almogo podia-se ter feijdo
cozinhado junto com abdbora ou pedacos de carne. De noite, café com leite e
farinha de mandioca. As missas, em certo periodo da histéria de Jequitiba
realizadas em duas sessoes pela manh@, eram feitas aos domingos no complexo
gue compunha o Mosteiro, um ponto alto da Fazenda do qual se pode avistar

por inteiro o centro do povoado de Jequitiba que fica logo ao lado.

Como modo de reavivar as lembrancas sobre a vida nos pastos e sobre
casos ocorridos entre as familias da Comunidade (que acabaram dando base
para as descricdes acima), eu e mais seis jequitibaenses — Adenis, Lula,
Romaério, Rique, Boré e Chau — visitamos, montados em motocicletas, algumas
dessas antigas localidades onde variados nucleos familiares de moradores
mantinham residéncia dentro do 3.100 hectares que a Fazenda tem,

aproximadamente.

O objetivo de percorrer essas antigas areas de moradia foi precedido pela
ideia de que as imagens espaciais, 0 ambiente material que compde o0 cenario
da vida de um grupo social, desempenham um papel fundamental na memaria
coletiva. O espaco nao é apenas algo que recebe marcas do grupo — derrubada
de arvores, implantacdo de currais, producéo de rocas, construcao do alicerce

de uma casa —, é também algo que marca o grupo. Halbwachs (2003), por
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exemplo, radicaliza a ideia sobre a relacdo espaco/memaria coletiva ao sugerir
que s6 se pode retornar ao passado, evocar lembrancas, justamente porque elas

estdo conservadas nas imagens espaciais:

Assim, ndo ha memoria coletiva que ndo aconteca em um
contexto espacial. Ora, 0 espaco € uma realidade que dura:
nossas impressdes se sucedem umas as outras, nada
permanece em nosso espirito e ndo compreenderiamos que
seja possivel retomar o passado se ele nao estivesse
conservado no ambiente material que nos circunda. E ao
espaco, a0 N0SSO espago — 0 espaco que ocupamos, por onde
passamos muitas vezes, a que sempre temos acesso e que, de
gualquer maneira, nossa imaginagdo ou NOsSSO pensamento a
cada instante é capaz de reconstruir — que devemos voltar nossa
atencao, é nele que nosso pensamento tem de se fixar para que
essa ou aquela categoria de lembrancas reapareca.
(HALBWACHS, 2003, p. 170)

Alguns dos que estiveram comigo nessa “caminhada”, como Lula e
Romaério, viveram parte importante de suas infancias em pelo menos uma dessas
localidades, enquanto mais velhos como Adenis, Boré e Chau viveram parte
consideravel de suas vidas. Assim, chegando nos escombros de uma casa na
Lagoa do Meio, Adenis lembrou, entre risadas e piadas, das meninas que ali
moravam, alvos de seus olhares de admiracdo. Chegando a Fazenda Velha,
onde ficava a casa na qual morou com sua avo, ele lembrou, também, que ali
havia agua boa e gelada em abundancia. Lula me explicou que na localidade
que eles chamam de “area dos jequitibas” ou “nos jequitibas”, que visitariamos
adiante, caracterizada pela existéncia de mata atlantica preservada — contendo
enormes arvores de jequitibd das quais tirou—se o nome da Fazenda —, existe
uma nascente, o “olho da nascente”, onde a mando dos “padres” foi construida
uma antiga barragem cuja agua, através de canais, era filtrada e conduzida até
as casas da Fazenda. A Fazenda Velha suscitou também lembrancgas sobre um
sinistro personagem das narrativas jequitibaenses sobre o qual trataremos no

altimo capitulo dessa dissertacao.

Algumas dessas localidades guardam resquicios de antigas habitacfes e
intervengdes dos antigos moradores, como estruturas de fundacdo de casas,
tijolos espalhados entre matos que sobre eles crescem, bebedouro para gado.
O local exato de outras habitacbes s6 € possivel ser identificado pelos
jequitibaenses através da presenca plantas frutiferas, tipicas das que se

encontram em quintais ou na frente das casas, como goiabeira ou pé de pinha
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(fruta de conde). Sao, assim, resquicios de uma vida cujo curso normal foi
alterado. O deslocamento forcado das familias que habitavam os
pastos/localidades para o centro do povoado de jequitibd, fato excepcional e
marcante na histéria da Comunidade, obviamente alterou a relacdo dos
membros de grupo com esses espacgos. Seguindo Halbwachs?’, situacdes
disruptivas como essas teriam implicagdes na memdria coletiva de um grupo

sobre esses antigos espacos de habitacéo:

E claro, novos fatos excepcionais também tém lugar nesse
contexto espacial, mas porque em sua devida ocasido o grupo
tomou consciéncia com maior intensidade do que era ha muito
tempo e até esse momento, e os lagcos que o prendiam ao lugar
Ihe apareceram com mais nitidez no momento em que se
romperiam. (ibid., p. 160)

7 ibid.



Figura 7 - Algumas localidades/pastos em Jequitiba
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A autoridade dos “padres” ndo se exercia apenas em relacdo a atividade
produtiva a ser realizada pelos moradores, ou seja, tempo de trabalho disponivel para
a Fundacéo Divina Pastora, o que os moradores poderiam ou néo produzir no interior
da Fazenda, onde deveriam produzir e remuneracdo. Ela se dava no ambito da vida
em geral, transparecendo em regras relativas as relagbes amorosas ou sexuais, nas
determinacdes em relacdo as praticas de curandeirismo, nas indicacdes de voto em
determinados candidatos durante o periodo eleitoral, nos favores, na educacao formal
e na orientacdo religiosa. Assim, a autoridade implicada pela possibilidade da
governanca sobre os negdcios da Fazenda, de outro modo, pela possibilidade de agir
como proprietario, detentor do capital econébmico — com poder de definir sobre quem
contratar, onde investir, o que produzir, como produzir e comercializar, o que fazer e
guando fazer no interior da propriedade — é acrescida pelo capital simbdlico-religioso,
carregado de autoridade moral, que padres e monges levam consigo. Desse modo,
além da legitimacao dada aquele sobre quem carrega o significado de ser o dono das
terras — e assim os moradores os viam tdo quanto o Coronel Plinio Tude — os padres
e monges cistercienses acumulavam também uma legitimag¢do enquanto autoridade
religiosa, moral e cultural, ou seja, eram fontes de poder econdmico, religioso (poder
simbdlico) e, como responsaveis pelo escolarizacdo dos moradores, eram também
fonte do poder cultural (um tipo de poder simbdlico conforme a teoria bourdieusiana

tratada abaixo) no microcosmo de Jequitiba.

Pierre Bourdieu (2010), ao teorizar o poder simbdlico, afirma que este “constitui
o dado pela enunciacéo, de fazer ver e crer, de confirmar ou de transformar a visao
de mundo e, deste modo, a acdo sobre o mundo, portanto o mundo” (p. 14). Ele se
diferencia do poder econdmico e do poder fisico pela necessidade de ser reconhecido,
pela legitimacéo, pela cumplicidade daquele que a ele esta sujeito. Baseia—se ai sua
eficiéncia. Sendo um exercicio, ou seja, que s6 pode ser concebido quando ha
ocorréncia de relagéo social, se exerce se for ignorado como arbitrario. E assim que
acontece, por exemplo, nas relagcdes leigo/especialista, professor/aluno,
chefe/subordinado ou clérigo/fiéis, como um “poder quase magico que permite obter

o equivalente daquilo que € obtido pela for¢a” (p.14).

O tedrico francés observa que o capital simbdlico € uma propriedade do poder

simbdlico que pode ser objetivada (receber materialidade), nesse sentido, em
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utensilios corporais, no proprio corpo, na fala, etc., cujo efeito é subordinado as

mesmas condi¢cdes de legitimacdo do qual o poder simbdlico necessita (ibid.).
O capital simbdlico é uma propriedade qualquer — forca fisica,
riqueza, valor guerreiro — que, percebida pelos agentes sociais
dotados das categorias de percepcdo e de avaliacdo que lhes
permitem percebé—la, conhecé-la e reconhecé—la, se torna
simbolicamente eficiente, como uma verdadeira forgca magica; uma
propriedade que, por responder as “expectativas coletivas”,
socialmente constituidas, em relacdo as crencas, exerce uma

espécie de acdo a distancia, se contato fisico. Damos uma ordem e
ela é obedecida: é um ato quase magico. (id., 1996, p. 170)

Afirmamos acima que as autoridades religiosas nao administravam apenas 0s
negécios da Fazenda. Seu governo incidia também sobre a vida dos jequitibaenses
em dimensdes que ndo mantinham relagcdo direta com o trabalho a servico da
Fundacao Divina Pastora. Em outros termos, os agentes envolvidos nas relacfes de
poder local, como dominados e como dominadores, eram/sdo dotados de categorias
de percepcao e avaliagdo que legitimavam a regulacdo moral por padres e monges
sobre dimensdes da vida jequitibaense, que ultrapassavam as relacdes de trabalho.
Entdo, o capital simbdlico dos padres e monges cistercienses oferecia um papel
contribuitivo sobre a ampla governanca na vida local. Citaremos alguns exemplos de
como se dava tal governanca sobre variantes da vida jequitibaense para além da
relacéo de trabalho.

Alguns membros da comunidade tinham me relatado sobre Celma?®, moradora
do centro do povoado com amplo conhecimento sobre plantas medicinais. Sua tia teria
sido curandeira?® sendo que dela Celma teria herdado saberes sobre plantas.
Mostrando—me interessado em conversar com Celma, meus interlocutores alertaram
gue ela ndo iria se dispor a dialogar sobre as préticas da tia. Haveria, no entanto, a
possibilidade de uma conversa sobre as plantas cultivadas em frente a sua casa.
Nesta, uma construgdo em alvenaria, muito semelhante a maioria das habitagdes do
povoado de Jequitiba, expliquei que queria conversar sobre seus conhecimentos
acerca das plantas e sobre a pessoa ou pessoas com guem ela teria adquirido esses
conhecimentos. Acabei sendo bem recebido. Acompanhou a conversa na varanda
mais duas pessoas, uma das quais ja havia me concedido uma entrevista. Celma me

explicou sobre a fungcéo do manjericdo, alfavaca, alfazema, cujo cha ajuda a combater

28 Para preservar sua identidade pessoal, 0 nome real aqui esta sendo substituido por um ficticio.
29 Termo émico.
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a gripe. Citou a funcdo de outras plantas que podem ser encontradas em Jequitib4
(aluma, erva cidreira, capim santo, imburana, maria milagrosa, entre outras) ajudada
pelas lembrancas das duas pessoas que nos circundavam. Em dado momento da
conversa citei sua tia e ela explicou que a mesma, como curandeira, fazia garrafada,
receitava banhos “para o povo” e rezava. Antes dessa conversa, algumas pessoas,
em dialogos informais, haviam me explicado que as autoridades religiosas, em algum
momento da historia de Jequitiba, depois de um periodo de permissédo, haviam
proibido essas praticas de curandeirismo, o0 que teria levado a saida da tia de Celma,

hoje falecida, de Jequitiba. Elizete e Boré foram um dos que trataram do assunto:

Boré: era os padres meia velhos da Austria que permitia ter curandeira
aqui. Tinha seus terreiros também.

Elizete: teve uma fala de Padre José, que ele falou numa reuniao [...]
gque se tivesse curador aqui poderia ser que no futuro um jovem
poderia reivindicar pelo direito, pela nossa origem. Como tem hoje
essa nova geragao da gente que esté lutando pelos nossos ancestrais.

A fala de Elizete sugere que um padre que teria atuado em Jequitiba como
incentivador de movimentacdes por reforma agraria na Fazenda, na década de 2000,
explicava as razfes de certas proibicdes pela possibilidade de algumas praticas dos
jequitibaenses fundamentarem uma futura reivindicacdo por efetivacdo de direitos
pelos moradores. Outras narrativas que me surgiram sobre essas proibicées sugerem,
no entanto, uma concorréncia de praticas e saberes: de um lado as dos religiosos

cistercienses e de outro as de curandeiras ou curandeiros.

Os cistercienses também atuavam em conflitos intrafamiliares em Jequitiba ou
entre trabalhadores, dando a palavra final em certas situacdes. A fala de Frederico
abaixo transcrita, enunciada ap0s perguntado sobre como avaliava sua relacdo com

os padres, representa bem a legitimacéao atribuida as autoridades religiosas:

Minha relac&o com eles era boa porque eles respeitavam a gente. As
vezes a gente tinha um problema, eles faziam questdo que a gente
chamasse eles para conversar, para tentar resolver aquele problema.
As vezes desunido, que dava problema de um colega de trabalho com
outro... entdo 0 que acontece, eles faziam questdo de conversar pra
amenizar a situacao. [...] a gente respeitava eles, tinha eles como um
exemplo. (Frederico)

Se a narrativa acima representa a legitimacdo dos “padres”, enquanto uma
autoridade moral, de modo positivo — ja que eles seriam exemplos de conduta para 0os
moradores de Jequitibd, o que possibilitava que intercedessem sobre os conflitos
locais — h& narrativas que também oferecem uma representacdo da autoridade dos
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“padres”, porém, carregada de teor negativo. Uma narrativa pode, assim, representar
tal autoridade através das suas prestacdes, da disponibilidade em resolver problemas
entre pessoas através do modelo moral que elas significavam; outra narrativa pode
representar tal autoridade através da ordem que o0s cistercienses impunham,
caracterizando—a como inquestionavel, sugerindo—a opressiva, causadora de uma
relagdo baseada no medo (a palavra “medo” nessa narrativa substitui a palavra

“respeito” da narrativa anterior).

Logo no comego é porque a gente vivia debaixo de rédea. Meu pai e
os moradores velhos, todos tinha medo deles ai, principalmente de
Dom Antdnio. Dom Anténio dizia “era isso”, e todo mundo abaixava a
cabeca pra ele e fazia o que ele queria. Quem era doido de abrir a
boca pra eles? (Bed)

Algumas conversas informais com jequitibaenses trataram sobre situacdes em
que mulheres “se perdiam”, ou seja, mantinham relagbes sexuais sem estarem
casadas, o que desencadeava a reacao dos cistercienses. O conhecimento acerca de
relacbes sexuais entre solteiros em Jequitibd desdobrava-se na obrigacdo do
casamento ou na possibilidade de expulsao, da Fazenda, dos envolvidos. Ha relatos
na comunidade de casos em que ou 0 homem ou a melhor foram expulsos, assim
como ha casamento antigos que s6 foram efetivados apo6s pressao das autoridades

religiosas.

Ele [Antdnio Mozer] foi 0 mais importante na historia da comunidade
[entre os cistercienses]. Ele que resolvia tudo. Na casa desse pessoal,
dentro de casa, quem resolvia tudo aqui era ele. Casamento, eleigdo.
Um rapaz ai, a menina se perdeu com ele. [...] Eles ndo eram casados.
Ai ele foi na casa e disse que tinha que se casar. Se ndo se casasse
iria embora. E mandou embora. (Hugo)

Se acontecia alguma coisas nas familias eles resolviam tudo. Se a
mulher se perdesse e ndo houvesse casamento ela teria que sair dai
pra fora. (Boré)

Teve uma tia que é casada com meu tio que é irméo do meu pai, que
ela sofreu muito, que ela se perdeu [..] que ela teve um filho fora do
casamento. Quem cuidou do filho dela foi a avd, a mée dela. Ele
[esposo] tem trés primas que foram embora daqui por causa disso [...]
(Elizete)

Temos, entdo, acima colocadas, situacdes que demonstram determinada
autoridade dos cistercienses sobre a vida local que contava, também, com o poder
simbdlico destes e que se soma as implicacbes da relacdo de morada/agregadio.
Sobre o caso dessa Ultima, 0 que a marca € a troca desigual de favores possivel entre
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partes envolvidas, justamente, porque esta em jogo a permanéncia na terra de

morada. A se¢ao a seguir abordara mais detalhadamente tal situacéo.

2.2 Da morada: um equilibrio assimétrico

A nossa referéncia para fazer uma analise da relacdo de morada/agregadio em
Jequitiba séo textos de Garcia Jr. (2003), Sigaud (2007) e Sabourin (2009, 2011).
Mesmo considerando que tais autores tratam de contextos empiricos diferentes do
sertdo de Mundo Novo, regido tradicionalmente mais voltada para producao de gado,
veremos que esses oferecem boas bases comparativas para 0 caso que aqui
tratamos, afinal, dois deles vao tratar, especificamente, de processos relativos a
situacdo de morada.

Os casos de morada/agregadio analisados por Sigaud e Garcia Jr., tratados
mais abaixo, assim como os casos de Jequitiba, serdo considerados no ambito da
estrutura de reciprocidade®, do tipo binaria assimétrica, segundo a classificacédo
criada por Temple (1998, apud SABOURIN, 2009). Sabourin define a reciprocidade
como uma “dinamica de reproducdo de prestacdes, geradora de vinculo social” (2009,
p. 51). Sua légica envolve transmissao de producdo e manejo de recursos e fatores
de producao, podendo funcionar também no plano simbdlico, através da palavra, de
regras, normas, costumes ou remeter a uma tradicdo. Seu objetivo € definido pela

ampliacdo de relacdes sociais e afetivas (ou de prestigio) através da redistribuicédo.

No caso das estruturas de reciprocidade binaria, essas “correspondem as
relacbes de alianca (casamento, compadrio, redes interpessoais...) que se
estabelecem entre individuo, familias e grupos” (ibid., p. 59). Enquanto uma estrutura
simétrica de reciprocidade gera amizade, produz valores afetivos, éticos, em que cada
um pode dar sem submeter o outro, de modo que “a determinacdo da dadiva através
da busca de prestigio é relativizada pelos limites da necessidade do outro” (ibid., p.
62), uma estrutura assimétrica gera “prestigio do doador e a obrigagdo ou a submissao
de donatario (dadiva agonistica, potlach)” (ibid., p. 59). Segundo Sabourin, foi o tipo
de relacdo baseada numa reciprocidade assimétrica que “se estabeleceu

historicamente na América Latina entre colonos e indios, senhores e escravos,

30 A discussédo implementada pelos autores em questdo tem em Mauss (2017), nos seus estudos sobre
a geracdo de vinculos sociais a partir da troca, uma importante referéncia.
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patrbes e pebes” e, 0 que importa para 0 caso aqui, entre “proprietarios e meeiros ou
moradores” (id., 2011, p. 36).

Se o0 imaginério se impde ao valor produzido pela reciprocidade, leva
cada um a se prevalecer do dominio que pode exercer sobre a propria
relacdo de reciprocidade e, principalmente, sobre os meios de
producéo que ela envolve. E o que aconteceu entre os donos da terra
e os artesdos, e que inaugurou a hierarquia das castas? (TEMPLE,
2003 apud SABOURIN, 2011, p. 36)

Em sua andlise, o sociélogo Garcia Jr.3! volta seu olhar para as grandes
fazendas monocultoras de cana de agucar no pés-abolicdo. Ao discutir o itinerario da
dualidade senhores e escravos, o legado da escravidao na forma de dependéncia
pessoal da populacdo rural em relacdo aos grandes proprietarios de terras e 0s
processos sociais que atinge os descendentes dessa dualidade, aponta a implantacao
dos direitos trabalhistas na zona rural como um fator importante na quebra das
condicdes que possibilitavam a existéncia da dominagéo tradicional®? — caracteristica
sociologica da dominacdo pessoal na forma de morada/agregadio — nas grandes
lavouras monocultoras brasileiras até meados do século XX. Tal implantacdo teve
como uma de suas consequéncias (considerada relevante para o0 autor) o
desenraizamento de parcela da populacdo da zona rural de um modo de vida
tradicionalizado — tradicdo concebida pelo peso da matriz de sociabilidade rural do
Brasil colénia durante parte do século XX — com impactos sobre os grandes centros

urbanos.

O sociblogo explica que a situacdo de morada, ou agregadio, implica uma
relacdo assimétrica de dons e contradons na qual o senhor de terra ocupa a ponta
dominadora. Enquanto o ato de pedir morada atesta a situagéo de fragilidade em que
se encontra um individuo ou uma familia, o ato de permitir morada em suas grandes
extensdes de terra faz com que se estabeleca ndo apenas uma divida moral por parte
do agregado que trabalha e mora em terras alheias, supondo também determinadas
obrigacdes do senhor de terras para que a relacdo se mantenha em um nivel

equilibrado: é preciso que esse senhor seja percebido como “bom” aos olhos dos

31 ibid.

32 Provavel fonte de onde Garcia Jr. retira o conceito de “dominagao tradicional” esta na sociologia
weberiana. Max Weber (1982) buscando responder porque ha obediéncia humana, sobre que bases
se ddo as justificacdes para a dominacao, distingue trés forma de legitimacéo do dominio, entre elas a
tradicional, “a autoridade do ‘ontem eterno’, possivel por uma antiguidade “inimaginavel” e pela
“orientacdo habitual ao conformismo” (p. 99). Weber sugere que se pode encontrar a dominacao
tradicional entre o patriarca e o “principe patrimonial de outrora”.
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trabalhadores, e ser “bom” €& realizar uma série de protecbes necessarias a

manutenc¢ao de suas vidas.

Utilizando o exemplo empirico do agreste pernambucano em meados do século
passado, Garcia Jr. explica como algumas fazendas de engenho teriam passado por
situacdo de abandono e posterior controle pelos descendentes dos senhores de
engenho. Nesse interim, o0s engenhos continuariam ocupados pelos
agregados/moradores sem que o0s descendentes dos senhores preenchessem
“‘durante anos os requisitos de protecdo dos moradores para serem considerados
como bons patrdes”. (ibid., p. 173) Destarte, ao recorrerem ao advogado Francisco
Julido, j& em forma de movimento social — as Ligas Camponesas — o0s trabalhadores
buscaram judicializar o conflito com os donos de terra. Disso decorre um fato

importante:

Note—se que Julido usou inicialmente apenas os dispositivos legais do
Cddigo Civil aprovado em 1916, tanto para caracterizar o carater
abusivo do trabalho gratuito (cambé&o) como lidar com a elevacdo do
foro. Assim, as préticas juridicas antecederam as decisfes
parlamentares: a tradugdo dos conflitos na justica entre vérias
categorias subalternas e os grandes proprietarios passou a atribuir um
peso da palavra publica dos camponeses, equivalente a de seus
senhores, na pratica dos tribunais era teatralizada a igualdade de
cidadaos diante da lei. (ibid., 173)

Paralelo ao trabalho de Francisco Julido e das Ligas Camponesas houve
também a atuacdo de sindicatos de trabalhadores rurais ligados ao Partido
Comunista, fundamentais para disseminacéo e uso das leis trabalhista na zona rural.
A consequéncia disso é a quebra da reciprocidade entre donos da terra e
trabalhadores rurais, ou seja, da relacdo de dons e contradons fundada pela
permissao de morada/agregadio na plantation, de modo que “as praticas e estratégias
tradicionais de generosidade dos bons senhores tenderam a se modificar
radicalmente” (ibid., 174). Entdo, as familias de moradores ou passaram a ser
expulsas ou passaram a nhdo mais conseguir morada em outras fazendas. Garcia Jr.
afirma que a maior parte dos ex-moradores foi submetida a um processo de
empobrecimento, jA& que tinham sido desconstruidas as condi¢gbes sociais de
possibilidade do tipo de vida anterior: 0s meios para manter a subsisténcia que eram
conseguidos através da relacdo assimétrica que mantinham com o senhor de terras —

casa para morar, terra para cultivar o proprio alimento, criar pequenos animais ou tirar
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lenha — passaram a virar mercadoria que “exigia previamente alguns recursos

monetarios acumulados”(ibid., p. 175).

A possibilidade de itinerarios para esses deserdados de antigas relacdes acaba
sendo, em grande parte, o trabalho sazonal nas fazendas monocultoras (“boias frias”),
migracao para areas de fronteira agricola e migracéo para as grandes cidades, vividos
“na grande maioria dos casos como um processo de perda, de decadéncia”, (ibid., p.
175) apesar das poucas possibilidades de sucesso nesses processos migratorios (o
que dependeria, em parte, da carga de tipos especificos de capital simbdlico
acumulado por membros dessas familias emigrantes). Em suma, a disseminacao e
uso da legislagéo trabalhista na zona rural provocou modificagcbes das relacdes
trabalhistas e, consequentemente, um processo de modificacdo na condicdo
existencial de familias camponesas, oferecendo um leque de itinerarios e de
horizontes existenciais que determinaram tanto formas de vida precarizadas na zona
urbana (ajudando a compor um contingente de empobrecidos das grandes cidades)
guanto (para uma minoria) possibilidades de sucesso e insercdo mais satisfatoria

dentro da economia capitalista.

Debrucando-se também sobre o agreste pernambucano, Sigaud (2007) analisa
o0 caso de um trabalhador de fazendas de engenho para tratar de interrup¢cdes de
reciprocidades entre donos da terra e moradores/agregados. A autora observa que 0
pedir e receber morada desenvolve—se em determinadas obrigacfes, implicitas para
ambas as partes, sem consideracdes de célculo monetario. Em uma relacéo
fortemente personalizada, essas obriga¢cdes constituiam—se, por parte do trabalhador,
em lealdade ao patrdo que, em contrapartida, lhe permitiria fazer rocados e criar
alguns animais, além de oferecer prote¢cdes — como em casos de doenca e morte — e

presentes em datas especificas: festas, natal ou pascoa.

Se para o observador externo casa, terra e protecdo sao compreendidas como
obriga¢Oes patronais, Sigaud atenta para o fato de que aos olhos do moradores, tais
obrigacdes sao representadas como dons do patrdo, “como sinais de sua bondade, e
sentiam—se, portanto, devedores” (p. 130), de modo que a labuta conduzida com
aferro constituia—se em um tipo de retribuicdo. Pela parte do dona da terra, o
cumprimento de suas obrigacfes desdobrava-se em sinal de prestigio, e 0 seu ndo
cumprimento desdobrava-se como uma divida e abalo de prestigio entre o0s

moradores e seu iguais.
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No mundo dos engenhos, patrdes e trabalhadores estavam assim
vinculados pelas obrigacbes acima descritas: era por meio delas que
se relacionavam. Tratava—se de obrigacBes cuja garantia repousava
numa convencao legitimada pela crenga na tradi¢cao, retomando aqui
as proposicoes weberianas. (p. 131)

Como em Garcia Jr., Sigaud aponta que a ampliacdo dos direitos trabalhistas
no campo impds consequéncias na reciprocidade entre os patrdes das fazendas de
engenho e trabalhadores rurais do agreste pernambucano. Entre estas, a
possibilidade de monetizagdo das “bondades” pelos patrdbes e cobrangas pelos
empregados acerca de obrigacdes ndo cumpridas pelos donos da terra. O dom, no
caso descrito por Sigaud, desmorona quando o patrdo passa a contabiliza-lo

equivalendo-o, por exemplo, as férias ndo pagas ao morador.

Os textos desses trés autores nos oferecem fundamentos para uma leitura
acerca das “bondades” (ou aspectos positivos) que constituiam a reciprocidade na
relacdo entre as autoridades religiosas e os jequitibaenses. Abaixo, temos algumas
citacdes de depoimentos que abordam exemplos sobre quais elementos, além da
terra e casa para morada, poderiam estar envolvidos na reciprocidade em Jequitiba

entre moradores e as autoridades religiosas:

Teve uns tempos que das terras dele pra l4, vinham umas coisas pra
dar ao povo, cestas basicas, coisa assim, dividia pro povo [...] S6 isso
gue dava um pouquinho, mas era dando por um lado e tomando por
outro. (Iraci)

Ele fazia tipo um projeto com os austriacos, por eles ser da Austria, e
de vez em quando conseguia alguma coisa. Mas depois vocé
trabalhava para no caso recompensar aquilo que ele lhe deu. Era uma
forma de dar, de ajudar pelo fato de vocé estar necessitado, mas em
compensacéao vocé trabalhava mais para poder recompensar aquilo.
Era como se fosse uma coisa trocada pela outra. (Lula)

Teve uma época, h4 muitos anos, que eles doavam alimentos,
doavam o péo do café toda tarde também... eu ndo lembro se era toda
tarde ou toda sexta... (Frederico)

Os padres eram gente boa porque teve um tempo que a gente ficou
sem comida... [...] Trabalhou pra Plinio, trabalhou para os padres... ele
se aposentou, 0s padres era quem tomava conta do dinheiro dele... 0
padre que morreu, o padre Anténio. Tomou conta do dinheiro dele [...]
tomava conta, tirava o dinheiro [...] eram boas pessoas esses padres,
desde que eu me entendia por gente, se ndo fosse eles a gente tinha
morrido de fome. Porque teve uma vez que passou uma fome, ndo
teve comida. Plantava feijdo, ndo saia. Plantava batata, melancia,
feijdo de corda, ndo saia. Teve uma seca que nao teve nem mandioca.
Ai eles que sustentaram a gente, 14 da Austria, 1a do lugar deles, eles
gue sustentaram a gente. Eles traziam feijao, farinha, traziam arroz [...]
ndo vendiam nada, era tudo dado. (Maria Damasceno)
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Além da terra e casa para morada, essa relacado poderia envolver, como parte
do dom dos “padres”, alimentos, sobretudo, em periodos de dificuldade, pela
estiagem, com a producado advinda da roca. A fala de Maria acrescenta, em relacao
aos outros depoimentos, favores relativos a saque de dinheiro de aposentadoria do
seu pai, feito por um dos religiosos cistercienses. Outra observacdo importante, é que
enquanto os dois ultimos depoimentos ndo expressam nenhuma necessidade de
retribuicdo as doacdes de alimentos, os dois primeiros expressam essa contrapartida,

ja que se recebiam “por um lado”, “tomavam-lhe pelo outro” através da mé&o de obra

dos jequitibaenses. A contrapartida, entdo velada, se fazia com o afinco no trabalho

Cabe observar que a situacdo dos moradores de Jequitiba guarda algumas
singularidades em relacdo aos trabalhadores rurais da zona da mata pernambucana
tratados por Sigaud e Garcia Jr. A primeira é que muitos nucleos familiares atuais ja
formam, no minimo, a terceira geracao de descendentes de moradores mais antigos.
Esses ascendentes ja prestavam servi¢co, nas primeiras décadas do século XX, ao
proprietario anterior a Fundacao Divina Pastora, o Coronel Plinio Tude. Enquanto
parte de familias descendem de pessoas que passaram a ser agregadas ja “no tempo
dos padres”, a ascendéncia dos troncos familiares fundamentais remetem, pelo
menos, ao periodo em que a Fazenda Jequitiba estava em méaos do Coronel. Para o
caso de muitas familias, seus ascendentes ndo passaram pelo chamado ritual, citado
por Sigaud, de pedir morada as autoridades religiosas da Fundacé&o Divina Pastora o
que, por outro lado, ndo impediu a existéncia da reciprocidade assimétrica local que a

morada/agregadio implica.

7

A segunda, € a obrigacdo subliminar de manutencdo da existéncia dos
trabalhadores em Jequitiba, a partir de testamento elaborado por pelo Coronel Plinio
Tude. Lembremos que em seu testamento ele exige que se construa uma escola que
possa dar educacao primaria aos filhos dos trabalhadores da Fazenda. O testamento
expressa que essa foi uma maneira, imaginada pelo abastado Coronel, de oferecer
beneficios a regido. Verifica—se ainda que essa é, de algum modo, a interpretagédo
também dos cistercienses, quando identificamos em texto da pagina eletrbnica
“Mosteiro de Jequitiba”, de autoria dos proprios membros da Fundagao Divina
Pastora, de que Isabel Tude teria expressado aos cistercienses austriacos que o
Coronel desejava “fazer uma fundagéo que contemplasse o bem material e espiritual

dos lavradores da fazenda Jequitiba”. Entao, aquilo que aparecia como dons aos olhos
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dos jequitibaenses — beneficio material e espiritual em favor dos trabalhadores da
Fazenda — foi posto inicialmente como uma obrigagdo dada a Fundacdo Divina
Pastora, produto das condi¢cfes colocadas no testamento elaborado pelo Coronel em
1936. A obrigacao de “dar”, portanto, por parte dos administradores cistercienses da
Fazenda, seria algo pré estabelecido formalmente, ndo deveria ser um resultante da
relacdo de morada/agregadio, apesar de assim ter sido experienciada3? pelos “padres”

ou pelas familias jequitibaenses.

A expressao dessas prestacfes e contraprestacdes s pdde se evidenciar nas
narrativas atuais, ainda que sutilmente — pois ao evidenciarem a bondade dos
cistercienses, o dom, nem todos 0s jequitibaenses expressam a contrapartida em suas
narrativas — porque houve em dada circunstancia em Jequitiba a eliminacdo ou a
contabilizacdo dos principais recursos envolvidos na reciprocidade, a terra e a casa e,
nesse contexto, a eclosdo do confltos entre o0s cistercienses e 0s
moradores/agregados, de modo que dons/contradons passaram a ser contabilizados
e inseridos em negociacdes mediadas pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais de

Mundo Novo, como veremos abaixo.

2.3 A luta pela terra como trabalhadores rurais

No inicio da noite de uma segunda-feira de setembro de 2019, o domicilio de
Lula e Juliane estava praticamente vazio. Lula trabalhava na marcenaria localizada no
interior da Fazenda Jequitib& e Juliane, na companhia da sua pequena filha com idade
aproximada de 10 anos, conversava na frente da casa com as pessoas que por ali
costumavam ficar em certos momentos do dia. Eu, Unico dentro da habitacdo, estava
no quarto me dado para dormir, cuja janela, naquele momento fechada, da para a
pequena garagem situada na frente da residéncia. Enquanto eu organizava no
notebook as entrevistas e fotografias que havia feito durante o dia, Juliane atravessou
a garagem e apareceu de repente, com expressao ligeiramente assustada,
informando que um certo integrante do Mosteiro de Jequitiba queria conversar comigo.

“Vocé quer conversar com ele? Quer esperar Lula chegar?”. Tratava-se de José

3 Veremos no terceiro capitulo que alguns jequitibaenses, ja autodefinidos como quilombolas,
desenvolverdo esse tipo de consciéncia sobre as condicbes dadas pelo Coronel a Fundacao Divina
Pastora.
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Bento34, monge ligado a Fundacéo Divina Pastora, que naguele momento ocupava no

Mosteiro uma funcdo proxima a do abade. Respondi que poderia conversar.

José Bento é um senhor branco, de cabelos grisalhos, com idade néo inferior a
50 anos. Sentado no sofa da sala, em sua fala contida e diplomatica, entre tentativas
de deslegitimar o autorreconhecimento como quilombolas por jequitibaenses, me
afirmou que tinha chegado até ele que eu estava fazendo demarcagéo da Fazenda
Jequitiba. Em resposta, expliquei brevemente minha situacdo de afastamento do
INCRA e o teor da minha pesquisa com os quilombolas. Ao final do diadlogo curto de
tom conciliador, Bento me convidou para uma reunido no Mosteiro com alguns dos
seus membros. Marcamos para a tarde do dia posterior 0 encontro que nao repetiria

a caracteristica amistosa dessa primeira conversa.

A presenga do monge na casa causou um certo “burburinho”, seja na
vizinhanca, seja nos dialogos no WhatsApp entre os quilombolas, durante aquela
noite. Tomando conhecimento da visita inesperada, Lula chegou a tempo de encontrar
Bento ja de saida, resultando em um cumprimento frio entre os dois. Ja com algumas
pessoas reunidas nha casa, em meio a preocupacoes e alertas sobre as possibilidades
de intimidagcbes a mim direcionadas pelas autoridades religiosas, decidimos que Lula
me daria uma carona até o Mosteiro apds o almoco do dia posterior.

Ao chegar no Mosteiro de Jequitiba no horario marcado, e esperar alguns
minutos, encontrei José Bento. Demorariamos um pouco mais de meia hora até
iniciarmos a reunido que contaria com cinco representantes dos cistercienses e trés
membros da Comunidade de Jequitiba alinhados com as autoridades religiosas e
contrarias aos pleitos do grupo identificado como quilombola. Foi o tempo necessario
para eu conhecer as instalacdes do Mosteiro, fazer fotografias e ter uma conversa
mais tranquila com Bento durante uma caminhada ao ar livre. Nesta, dentre outros
assuntos, ele falou sobre a crise financeira pela qual passou a Fazenda no final da
década de 80 do século passado, devida a uma estiagem, que resultou na eclosao do
primeiro momento de luta pela terra em Jequitiba. Segundo o monge, a estiagem teria
levado & decadéncia a principal atividade produtiva da propriedade, a criacao de gado,
guebrando economicamente a Fazenda e inviabilizando suas atividades acessorias.

Nesse periodo, seus administradores, liderados pelo padre Antdnio Mozer, passaram

34 Para preservar sua identidade, utilizo um nome ficticio.
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a dispensar a mao de obra dos jequitibaenses, 0 que envolveu questdes em torno da
permanéncia das familias no perimetro da propriedade.

Os quilombolas de Jequitiba também citaram a crise que atingiu os negdécios
da Fazenda. No entanto, para eles, a localizacdo no tempo acerca dessa crise varia
entre os meados da década de 90, provavelmente porque o conflito aberto entre as
partes, com recorréncia pelos jequitibaenses ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais
de Mundo Novo, desenvolveu-se e teve seu pico nesse periodo. Antes, porém, do
conflito acontecer, as familias vinham aos poucos no decorrer das décadas, a partir
da chegada dos “padres”, sendo realocadas dos pastos para o centro do povoado,
mais proximas das estruturas da Fazenda como escolas, galpdes e o Mosteiro. As
liderancas quilombolas interpretam que esse processo se deu pela necessidade de
melhor utilizacdo pelos administradores da mao de obra dos moradores de Jequitiba.
Se tal mudanca oferecia as familias maior proximidade as estruturas da Fazenda e o
acesso a energia elétrica, por outro lado, dificultava a manutencdo continua de rogas,

de onde era possivel produzir bens de consumo.

Essa contradicdo em relacdo a mudanca para o povoado esteve presente nos
dialogos que tive com os jequitibaenses, de modo que nem sempre foi experienciado
como prosperidade se deslocar para perto da escola ou do acesso a energia elétrica
— para alguns, essa situacao significou executar trabalhos arduos ainda crian¢a, como
guebrar pedras para as construcdes locais — a0 mesmo tempo em que certos relatos
também ndo expressaram idealismo em relacdo a vida rustica nos pastos/localidades
da Fazenda. O certo € que a dificuldade de acesso a terra para producdo da roca
acabou resultando em demandas pelos moradores junto aos cistercienses, situacao
gue em poucos anos Ssomou-se a crise gerada pela estiagem.

I*® — A gente foi nascido e criado aqui. As vezes a gente trabalhava
fora mas... Tem gente que trabalhou, trabalhou, trabalhou... ai quando
a gente falava com ele, ai “ah, ‘que n&o sei 0 qué’, quem tem uma
terras la no Santo Antonio”. “A gente precisa de uma terra!”. “Ah mogo,

vocés tem!”, dizia sempre pra gente assim, “Vocés tém!”, o Véi
Antonio.

Il — Mas por esse meio vai, & vai, veio um la da Austria. De la vinham
as verbas, vinha de |a pra ca, e ai vinha verba pra nés para o padres
fazer, que a gente, esse povo moravam tudo fora, ninguém morava
aqui ndo... ai fazia casa para o povo vir aqui, pra vila aqui. Cada ano
fazia duas casas dessas, iguais essa aqui... elas tém os nomes ai. [...]

35 Para facilitar a andlise, as transcricdes das falas de Seu Moreno estdo estruturadas em tépicos.
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guem fez a casa, quem mandou o dinheiro de |4, cada um tinha um
nome.

Il — Depois, quando Dom Anténio ndo aguentou mais fazer nada, Dom
Meinrado chegou e tomou por conta. Mas chegou um de |14 da Austria,
chegou ai, fizemos uma reunido ali, eu a mae dela [da sua esposa],
umas cinco pessoas. Ai perguntaram o que era bom para endireitar a
vida da gente. Eu disse: “Terral”. Ai uns outros disse: “néo, terra ndo,
dinheiro!”. “Dinheiro, ndo. Dinheiro a gente pega hoje, amanha ja
acabou. A terra que é terra ndo morre”. [...] ai 0 homem mandou que
cacasse aterra. (Seu Moreno)

O inicio da fala de Seu Moreno, a parte | da narrativa destacada, se refere as
solicitacdes por terra, pelos jequitibaenses, junto ao entdo abade Antbnio Mozer, em
uma situacdo na qual o povoado ja abrigava, se ndo todas, pelo menos boa parte das
familias de moradores. Para o abade, os jequitibaenses ja tinham terras para
producéo de suas rogas, que seriam os locais da Fazenda que ele definia e que eram
trocados periodicamente. Acontecia de modo que apés a colheita dos produtos
plantados, a roc¢a, geralmente feita apds derrubada de matas, deveria dar lugar ao
pasto para os gados. Esse sistema entrava em choque com a vontade dos moradores
em ter a garantia da terra, “montar” algo nela, “ter um lugarzinho”, conforme afirmou

Seu Moreno.

A parte |l da narrativa se refere aos recursos financeiros que vinham da Austria,
provavelmente da Igreja Catdlica, em beneficio das familias de moradores. Foram
muitos os interlocutores que abordaram esses beneficios, chamados também de
projetos. Para obté-los, segundos esses interlocutores, as autoridades religiosas
enviavam documentos para a Austria com fotos das familias. As narrativas sugerem
gue esses recursos eram usados na construcao de habitacdes para os jequitibaenses,
0 que acabou compondo o aglomerado de casas que foram ao longo das décadas
recebendo familias saidas dos pastos. Essas habitacées receberam nomes, fato para
0 qual ouvi duas narrativas distintas: uma afirma que cada nome desses se refere a
um santo catolico e outra, expressada por Seu Moreno, € que os nomes referem-se

aos doadores dos recursos financeiros vindos da Austria.

Na parte Ill Seu Moreno aborda uma reunido feita com um representante
austriaco da Igreja e inclui um novo personagem em sua narrativa: o padre
cisterciense Meinrad. A narrativa de Seu Moreno sugere uma discussao entre 0s
jequitibaenses, apds questionamento do visitante austriaco sobre o0 que era

necessario para melhoria da situacdo das familias, terra ou dinheiro. Havendo a
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decisdo pela terra, foi dada autorizacdo para que se procurasse terras a venda.

Veremos abaixo, ainda por meio da narrativa de Seu Moreno, como o conflito se

desenrola e passa a envolver as casas do povoado cujos os jequitibaenses habitavam

no povoado.

| — Logo, logo tinha uma fazenda ali no Posto pra negociar. Eu sabia
de tudo aqui, conhecia tudo, fui vaqueiro no Posto, trabalhei muito
tempo no Posto. L4 mesmo eu ja tinha morado no Posto quando eu
sai daqui... ai fui mais Meinrado. Chegou la ajeitou pra comprar a terra.
Chegou em junho... agosto... a venda estava aberta. Era pra ou
Meinrado ou Deusdete. Quem estivesse com o dinheiro na méao ficava
com a terra. Sé essa foram 3.500 tarefas®®. [...] Jodo Figueira cismou
e ndo vendou mais a terra, mas o dinheiro veio. SO que esse dinheiro
veio e desapareceu esse dinheiro, sumiu. Ai compraram uma terra ai
em Agua Branca, com esse mesmo dinheiro. Era pra comprar 3.500
tarefas, compraram 900 pra dividir ainda pra poder tirar pra eles tirar.
Mas enquanto tinha capim, tinha tudo, ele ndo deu as terras pra gente.
O Dom Anténio ndo deu a terra.

Il — Teve briga aqui “que ndo, que a gente nao precisava, que quando
saisse aqui... que as casas aqui eram da gente, que a gente botasse
outros [inaudivel] que as casas a gente poderia vender, que poderia
entrar outros, ndo sei o qué”. [...] Daqui a pouco veio uma coisas e
outra, veio papel pra assinar, eu disse “oxente, papel pra assinar por
qué? E porque o senhor tem que assinar, porque € pra ficar que a casa
€ sua. Mas como é que essa casa é minha? Se a casa € minha eu
tenho direito na minha casa, € minha, eu posso vender. S6 ndo pode
vender.” Eu disse “oxente... ndo... a casa € minha e eu ndo posso
vender? Nao, se vocé quiser vender a casa a Fundacdo compra.”
Depois ele voltou que ndo, que a Fundacdo ndo comprava néo. Depois
voltou a me dizer que tinha que comprar a casa, se ndo quisesse ficar
com a casa, que tirasse as madeiras, que tirasse tudo e carregasse.
Ai vieram logo em cima de mim, que eu era 0 mais sabido, que era pra
mim fazer logo, assinar, que 0s outros todos acompanhavam e
assinavam. Ai eu tirei o corpo fora e falei com os outros: “Nao, vocés
nao assinam, vocés nao assinam, vocés ndo assinam!”. Ficaram meio
zangados comigo.

IIl — Ai Catarino ndo era pra entrar aqui de jeito nenhum. Cada vez que
Catarino vinha era pra entrar aqui eles corriam atras. Eu corri pro
Sindicato, eu era sécio do Sindicato. [...] “Destad que ndés vamos dar
jeito pelo Sindicato”. E ai foi um bufuinho [?] retado ai... E ai eu fiz as
contas e “olhe, tem os tempos atrasados de vocé. Eu n&o quero sair
daqui por dinheiro...” Que era pra mim receber. Eu tinha que receber
esse dinheiro mas eu tinha que sair né. Ai eu fiz acordo “entao eu fico
aqui na minha”. (Seu Moreno)

Na parte | desse ultimo trecho destacado Seu Moreno narra como ele

identificou terras a venda na Fazenda Posto, uma propriedade vizinha ao povoado da

Estacao, pertencente, entdo, a um homem chamado Jo&o Figueira, na qual o proprio

36 3,500 tarefas equivale a uma quantidade préxima de 1.050 ha.
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Moreno j& havia trabalhado e morado. Padre Meinrad teria se incumbido de fazer as
negociacdes das cerca de 3.500 tarefas de terra. Por alguma razdo, Jodo Figueira
desistiu prosseguir as negociacbes com 0 cisterciense que, com 0S recursos
financeiros oriundos da Europa em maos, acabaria comprando terras na Fazenda
Agua Branca, uma propriedade que distaria cerca de 8 km de Jequitib4. Seu Moreno
acaba ndo contando um fato expressado em outras narrativas: devido a distancia da
Fazenda Agua Branca, os cistercienses fizeram uma permuta entre as terras
adquiridas com uma fatia®” de terras de Jequitiba, de modo que a fatia da Fazenda
Agua Branca ficaria pertencendo a Fundac&do Divina Pastora e a fatia de terras da
Fazenda Jequitiba ficaria pertencendo a um grupo de jequitibaenses
(aproximadamente 40 familias). O que Seu Moreno narra, que se cruza com outras
narrativas locais, é que esse montante de terras ndo foi repassado de pronto as
familias de Jequitiba. Teria ele continuando a servir de pasto, por certo periodo, para
0s animais da propriedade. As narrativas locais afirmam que demorou cerca de 10
anos para que essas terras ficassem em poder dos moradores, intervalo que

atravessou a crise financeira e coincidiu com o processo de demissdes na Fazenda.

A crise financeira, seguida de demissdes, se desdobrou em questdes em torno
das casas de morada no povoado do interior do perimetro da propriedade. Na parte Il
do trecho da narrativa acima, Seu Moreno trata disso e lembra de um “papel” que os
administradores da Fazenda teriam pedido que ele assinasse. Esse “papel” envolveria
algum acordo em torno das casas. Sendo Seu Moreno uma lideranca local, associado
ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Mundo Novo, uma possivel assinatura sua
encorajaria outros moradores a fazer o mesmo. Seu Moreno narra que nao so resistiu

em assinar, como também mobilizou os moradores para que nao assinassem.

A fala de Seu Moreno, contudo, ndo deixa claro o que estava em causa em
relacdo as casas. Nas entrevistas que fiz com dois interlocutores, moradores da sede
de Mundo Novo, que foram diretores do Sindicato dos Trabalhadores Rurais do
municipio durante a década de 90 — Catarino e Zelito —, ha um certo desencontro em
relacdo ao que os administradores da Fazenda queriam, em uma proposta de acordo,
quanto as casas. E consenso nas falas dos dois que o conflito se desenvolveu em um

contexto de demissbes e de iminéncia da retirada dos moradores do perimetro de

87 Seu Moreno sugere 900 tarefas, o que equivaleria, aproximadamente, a 300 hectares. Outras
narrativas falam em 900 hectares.
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Jequitiba. Segunda Catarino, os cistercienses queriam contabilizar as casas em um
sentido que elas compusessem a indenizacgéo trabalhista devida aos jequitibaenses.
Ja na fala de Zelito, os trabalhadores estavam sendo dispensados sem contemplacéo
dos direitos trabalhistas. Nas discussfes para formulacdo de um acordo com o
envolvimento do Sindicato, segundo Zelito, as autoridades religiosas desejavam que
0os moradores desocupassem as casas ou, se nelas permanecessem, pagassem
determinado valor referente ao aluguel. Nos dialogos informais em campo, ouvi relatos
gue citaram também proposta de aluguel das mesmas. Na narrativa de Seu Moreno,
na parte Il, ele revela uma argumentacdo usada pelas autoridades religiosas que
administravam a Fazenda, de que se as casas pertenciam as familias, essas deveriam
ou retirar seus componentes de cima da terra ou as vender: “Depois voltou a me dizer
que tinha que comprar a casa, se ndo quisesse ficar com a casa, que tirasse as

madeiras, que tirasse tudo e carregasse”.

A parte Ill deste ultimo trecho destacado da narrativa de Seu Moreno revela,
justamente, a recorréncia pelos moradores ao Sindicato, articulacdo na qual Seu
Moreno, que ja compunha o quadro de associados da instituicdo, teve um papel
fundamental. A adeséo a intermediacao do Sindicato implica, para os jequitibaenses,
em assumir uma perspectiva em que passam a se entender, naquele contexto, como
trabalhadores detentores de protecdes que estdo acima daquelas promovidas pelos
donos da terra. Implica, assim, em assumir uma perspectiva moderna das relacées de
trabalho, reguladas por normas ndo estabelecidas implicitamente nas relacdes

pessoais assimétricas locais.

As negociagbes intermediadas pelo Sindicato envolveram as indenizacdes
trabalhistas e as casas de morada, ou seja, nao se discutiu as terras para producao
das rocas, e visou representar apenas 0s que trabalhavam prestando servigos
relativos a agricultura e pecuaria, de modo que os que trabalhavam em outros setores
da Fazenda, como marcenaria ou olaria, ndo foram representados nas tratativas.
Como resultado do acordo, a maioria das familias ficaram nas casas. Ha informagdes
desencontradas sobre se as familias receberam indeniza¢c6es e permaneceram nas
casas, Ou se apenas a permanéncia nas casas serviu como componente da
indenizacdo. Segundo Seu Moreno, em troca da indenizacdo ele permaneceu

morando na Fazenda. Houve casos, como o da familia do casal Aurelino e Izabel
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Mendes (conhecida como Titia), pais de Lula, que resultou em saida do perimetro de
Jequitiba.

Sigaud (ibid.) chama atencdo, no caso empirico por ela analisado, para a
contabilizacdo de dividas que eram, até entdo, apenas morais, na relacdo entre
moradores e donos de terras, e o significado de um sindicato representante dos
trabalhadores rurais nesse processo, num mundo social rural marcado pela

dominacéo tradicional:

Desde minha primeira incursdo no mundo dos engenhos, em 1969,
observei que os trabalhadores conheciam as obrigacdes patronais e
dispunham de uma categoria para designa-las: os “direitos”. Eles, que
sempre se tinham visto como devedores, ja sabiam que os patrbes
poderiam contrair dividas e que estas se exprimiam em valores
monetarios. Possuiam ainda parametros relativos ao valor monetario
das obriga¢des que Ihes permitiam calcular o montante das dividas
gue porventura os patrdes viessem a contrair. [...] Tanto a concepgéo
da divida patronal quanto a possibilidade de calcula-la representavam
uma verdadeira revolucdo cognitiva no universo mental daqueles
trabalhadores. Os “direitos” eram entdo estreitamente associados ao
sindicato e a Justica do Trabalho. O sindicato era percebido como a
instituicdo destinada a reivindicar o cumprimento dos “direitos” e a
defender os trabalhadores em tudo que lhes dissesse respeito: “o
sindicato é préprio para reivindicar nossos direitos, [0 sindicato] € o
canto pra onde correr”. [...] A mediagdo dos sindicalistas na relagao
com os patrdes e 0 recurso a Justica constituiam também
descontinuidades notaveis. Os entendimentos com os patrbes e seus
prepostos sempre haviam sido feitos individualmente e no face a face.
Com a criacdo dos sindicatos no inicio dos anos 60, os sindicalistas
passaram a se interpor nessa relagdo, a atuar como porta-vozes dos
trabalhadores, tendo os “direitos” como o principal item de sua agenda.
(ibid., p. 133-134)

Houve um Obvio abalo na reciprocidade entre 0s cistercienses e 0sS
jequitibaenses que, concomitantemente, atingiu o prestigio dos primeiros. Alguns
fatores foram importantes para que esse abalo ocorresse, entre eles: a limitacdo das
“bondades” pelas autoridades religiosas, efetivada quando passou-se a dificultar aos
trabalhadores a manutencédo da terra para producéo das rogas; a dispensa de
trabalhos na propriedade; e a iminéncia de perda da morada pelos jequitibaenses.
Somado a esses podemos elencar também a contabilizacdo do dom pelos
cistercienses, por meio da utilizacdo da casa como compensacéo de indenizacoes
trabalhistas; e a recorréncia dos moradores ao Sindicato — tendo em vista que alguns

de seus membros estavam a par da possibilidade de aplicacdo dos direitos
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trabalhistas na zona rural. Sobre este ultimo ponto, como afirmado por Seu Moreno,

era por meio do Sindicato que se poderia “dar um jeito nisso”.

Alguns jequitibaenses com quem interagi atribuem, por exemplo, o
esvaziamento das missas na Fazenda ao decadente prestigio dos padres e monges
representantes da Fundacao Divina Pastora, o que nao implica que eles ndo mais
tenham algum tipo de dominancia no local. Os cistercienses ainda dirigem uma
importante escola no centro do povoado, a Escola Técnica Familia Agricola Divina
Pastora, que recebe jovens de outras localidades além de Jequitib@a; ainda tocam
negécios relativos a pecuaria; arrendam os galpdes no centro do povoado para
atividades de marcenaria; e exercem influéncia sobre um numero limitado de
jequitibaenses, no conflito que ocorre com o grupo que liderou a certificacdo de
Jequitiba pelo Estado como Comunidade autoatribuida quilombola. Algumas falas,

contudo, ndo deixam duvidas acerca do desprestigio dos padres. Cito duas:

Se ndo trabalhasse, misericérdia! Se a gente estudasse de manha, de
tarde tinha que trabalhar. Que nada... eu sofri foi um bocado, ndo gosto
de diabo de padre. [...] andava como uma doida no pasto, arrancando
capim branco, toco, quebrava com pedra, cortava banana... ah, eu
sofri... e depois minha dor maior, até hoje sé6 quando eu morrer, n0s
nao fizemos nada o padre despachar a gente. 24 horas, se a gente
nao saisse a policia vinha pra... eu ndo gosto de diabo de padre!
(Izabel Mendes, 68 anos)

Meu esposo trabalhava pra eles. Teve um tempo, ai ficou com
problemas de diabetes. Ai ndo aguentava mais pegar o servico o dia
todo que nem os outros. Ai eles falaram assim: “Crispim, vocé tem
filhos, tudo homem, eu vou lhe dar um pasto pra vocé tomar conta,
criar seus filhos, trabalhar por la e arrumar a vida”. [...] Quando foi um
tempo os pastos ficaram ruins, parou de chover mais né, e ficou tudo
mais escasso. E a coisa apertou dentro de casa. Casa de meninos
pequenos, meu esposa ndo aguentava trabalhar, s6 aquelas horinhas
rogando pela porta mesmo... ai cheguei aqui e falei com eles: “Padre,
eu quero um servico pra trabalhar, eu ndo vou ficar assim morrendo
de fome”. Ai ele chegou e botou eu no Estado pra trabalhar. [...] Ai
meu esposo morreu. Ele tinha uns gados, ndo lembro quanto que era.
Ai quando Crispim morreu ele disse: “agora vocés nao vao ficar com
esse gado aqui, porque Crispim ja morreu, vocés ndo vao querer esse
pasto. A senhora ndo vai ficar ai sozinha tocando essas rogas, e a
senhora vai morar ali embaixo na Fazenda”. Ai eles tomaram conta do
pasto e tomaram de meia [0 gado], quando a rés da cria, uma banda
€ de um, uma banda é de outro. O padre obrigou nos fazermos [a
meia]. Carregou tudo. E ai foi um sofrimento. Ele tomou conta desses
gados. Quando deu pra gente foi umas cabecinhas, aquelas coisinhas
pouquinhas. N&o deu pra nada. [...] Ele [o marido] trabalhou muito
tempo ai. Novo trabalhava pra eles, quando foi pra I& tinha uns trinta
e tantos anos e ndo deu nada pra ele ir pra la. [...] Ele ndo indenizou
ele assim, ndo deu tanto porque ele ficou doente nem nada. (Iraci)
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Izabel Mendes, em sua fala, aborda duas situacdes: o trabalho para a
Fundacéo Divina Pastora, ainda jovem, e a saida forcada, ja casada e com filhos, da
Fazenda Jequitiba, principal causa, segunda a mesma, de sua dor maior em relacéo
as autoridades religiosas de Jequitiba. A narrativa sobre a saida de sua familia guarda
coincidéncias com aspectos da narrativa de Seu Moreno. Em um contexto de
dificuldades financeiras da Fazenda e demissdes de trabalhadores, Aurelino, esposo
de lIzabel, teria sido chamado para a secretaria da Fundacdo Divina Pastora, no
Mosteiro, e assinado um “papel”. Como nao sabia ler, foi explicado para ele que esse
“papel” trataria de um acerto em relacédo ao tempo de servigo prestado a Fazenda. Ao
chegar em casa, Aurelino tomou conhecimento que no “papel” constava que ele, junto
com sua esposa e filhos, deveria desocupar a casa que morava, caso contrario,

sofreria despejo.

Iraci, em sua narrativa, conta que o marido, Crispim, teria adoecido e 0s
administradores da Fazenda, os cistercienses, teriam cedido para a sua familia terras
em Jequitiba, no pasto chamado Fazenda Velha, para trabalhar e “tocar a vida”, tendo
em vista a impossibilidade dele continuar prestando servi¢os para a Fundacéo. O que
€ importante observar aqui, € que o dom se concretiza aos olhos dos moradores,
naquele momento. Em fungcéo da doenca de Crispim, principal mao de obra da casa,
os administradores da Fazenda deram cobertura em uma situacao de necessidades
causada pela doenca que agravou o pai da familia, oferecendo terras onde a mesma
teria feito rocas e criado gado. O dom se concretiza mais uma vez quando Iraci solicita
algum servico remunerado as autoridades religiosas, em fungéo da dificuldade com a
roca, dada pelo agravamento da doenca do marido e por uma estiagem. A morte de
Crispim inaugura um novo momento da relagéo entre esses moradores e os “padres”.
Alegando que a familia teria dificuldade pra se manter naquela localidade, os
cistercienses deslocaram Iraci e filhos para o povoado da Fazenda, “tomaram conta
do pasto” e forgaram a “meia” do gado. Isso quer dizer que tomaram de volta o que
tinham dado, a terra, e de modo inesperado, tomaram para si metade dos animais que
a familia criava, considerando assim que haveria um contrato de meia entre Crispim

e eles, o que Iraci e os filhos sempre desconheceram.

No caso da narrativa de Iraci, o fato de as autoridades religiosas ter deixado de
dar continuidade ao dom, como também ter tomado de volta aquilo que tinha sido
dado, levou ela e os filhos a considerar, sob a otica dos direitos trabalhistas, as
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obrigacGes ndo atendidas pelos cistercienses a Crispim, ou seja, ndo o0 indenizou
qguando o afastou do trabalho. E justamente essa contabilizacao, e
consequentemente a constatacdo de que houve obrigacbes ndo atendidas, que
causou o desprestigio das autoridades religiosas frente a Iraci e seu filhos. Ja no caso
narrado por Izabel, a saida forcada da terra resultou ndo apenas em desprestigio,

como também em ojeriza.

Enfim, foi reivindicando a condicdo de trabalhadores, dotados de direitos
reclamados por intermediacdo do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Mundo
Novo, que os jequitibaenses dao a sua contribuigdo no rompimento da reciprocidade
entre cistercienses e moradores, assim, da dominagdo tradicional na Fazenda
Jequitiba implicada na relacdo de morada. De outro modo: o golpe final na dominacgéo
tradicional se fez pela adoc&do de uma percepcdo moderna das relagdes de trabalho,
do entendimento de si como trabalhador com prote¢cdes que se sobrepbem as
bondades de donos de terra, o que ndo significou esgotamento total do prestigio e
influéncia dos cistercienses sobre a Comunidade. De toda forma, as relacdes de
trabalho que possam existir localmente ja se ddo, em algum nivel, em condi¢cdes

transformadas.

As tratativas intermediadas pelos Sindicato, porém, ndo cessaram a questao
da terra em Jequitiba e o processo de percep¢do de membros do grupo sobre si, que
acaba avangando para além da identidade “trabalhador rural”. Veremos, no proximo

capitulo, como elas se desenvolvem.
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CAPITULO 3 - USO DA CATEGORIA QUILOMBOLA E DIACRITICIDADE
DIASPORICA

Apoés o conflito em meados da década de 1990 travado entre familias de
moradores de Jequitiba — estes reivindicado a identidade trabalhador rural e
acionando a mediacdo do Sindicato dos Trabalhadores Rurais — e as autoridades
religiosas dirigentes da Fundacao Divina Pastora, a questdo da terra em Jequitiba fica
apenas aparentemente resolvida. Na primeira década dos anos 2000, um grupo de
jovens se organizou para reivindicar a reforma agraria na Fazenda Jequitiba, a partir
da iniciativa do Padre José, entdo abade do Mosteiro. A reivindicacdo por reforma
agraria aproxima esses jovens das entidades Comissdo Pastoral da Terra (CPT) e 0
Movimento CETA, e posteriormente se desdobra em reinvindicacao territorial via
politica publica para territérios quilombolas. Compreendendo que as familias da
Comunidade de Jequitiba possuem certos “tragos” (relativos a elementos herdados do
continente africano e de escravizados no Brasil), esse grupo de jequitibaenses inicia
localmente uma discussdo em torno da identidade quilombola, conseguem o
reconhecimento pelo Estado de sua autoatribuicdo enquanto tal, e angaria apoio de
parte dos membros das familias locais. E sobre esse processo que se detera este
capitulo, enfatizando a identificacdo como quilombola entre membros da Comunidade.

3.1 Areivindicacéao por reforma agréria

Os lotes do Acampamento Nova Juventude compdem uma area de cerca de
230 hectares. Estdo inseridos no interior do perimetro da Fazenda Jequitibd,
localizados na margem esquerda da estrada que liga o Povoado da Estagcdo ao
municipio de Ruy Barbosa. Estive na area algumas vezes com Lula para pegar
vasilhames, no qual sdo despejados leite da vaca que ele cria no lote que ocupa ha
alguns anos. Lula costuma postar no aplicativo de celular WhatsApp imagens e
filmagens do preparo do solo, plantacdo de sementes de feijdo e milho e o
desenvolvimento da plantagéo no seu lote. O ano de 2020, com boa distribuicdo de
chuva, favoreceu a producgao das leguminosas e ofereceu resultados melhores que o
de 2019. Os sacos dos graos servirdo tanto para estoque, tendo em vista 0 consumo
domeéstico, quanto para comercializagéo. Dispondo de terras para membros do grupo
do Acampamento Nova Juventude, a conquista parcial desses lotes é fruto da
iniciativa do Padre José em incentivar a organizacado dos jovens de Jequitiba para

reivindicacdo de reforma agraria na regiao.
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Este padre ja se estabelecera brevemente na Fazenda Jequitiba, algumas
décadas antes de seu segundo periodo na localidade. No intervalo entre os periodos
em que viveu na propriedade, Padre José angariou alguma experiéncia na luta por
reforma agraria no municipio baiano de Jacobina. No meio da década de 2000,
quando retornou a localidade como abade do Mosteiro, as familias de Jequitib4
ouviam suas palavras de preocupacdo com a saida de jovens jequitibaenses, apés
anos de estudo, para angariar emprego em centros urbanos. Lula conta que em
virtude dessa constatacdo, o entdo abade solicitou uma reunido com os membros da
familia, incluindo os jovens. Nesta, no centro comunitario do povoado, ele teria
proposto a criacdo de um grupo com o objetivo de lutar por terras na regido. Apos
algumas reunides, o Padre cedeu um terreno da Fazenda Jequitiba localizado na area
maior onde hoje se encontram os lotes supracitados. Nesse terreno os membros do
grupo levantaram barracos, montaram um acampamento nomeando-o de
Acampamento Nova Juventude, iniciando o que chamaremos aqui de segundo

momento de luta pela terra.

Esse segundo momento se caracteriza ndo mais pela mediacdo do Sindicato
dos Trabalhadores Rurais. Nem mais por articulagcdes visando a permanéncia nas
casas do interior da Fazenda, através da reclamacdo de direitos relativos aos
trabalhos prestados a Fundacdo Divina Pastora. Assim, ndo é mais a identidade
“trabalhador rural”’, implicada de protecbes que estdo além das relacdes pessoais
locais, que sera mobilizada pelos membros do Acampamento Nova Juventude. Tendo
em vista que a questado da insuficiéncia de terras para os jequitibaenses néo foi
resolvida num primeiro momento, eles passam a reivindica-las enfaticamente. Se
utilizam, para isso, dos métodos e os meios dos movimentos de luta por terra:
construgcdo de barracos e reclamacédo por reforma agréria ao Estado em favor dos

acampados sem-terra.

Segundo Lula, cerca de dois anos apdés o inicio do acampamento, o0 grupo de
acampados fez uma proposta ao Padre José: ja que este estava inquieto quanto a
necessidade estancar a emigracao de jovens da Comunidade, por que n&o negociar
areas de terras de Jequitiba junto ao Estado, em beneficio dos mesmos? O Padre
teria sugerido, entdo, que o grupo de acampados aumentasse a area em volta do
Acampamento Nova Juventude de acordo com as necessidades produtivas dos seus

membros.
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Antes, contudo, da proposta ser encaminhada pelo Acampamento Nova
Juventude ao abade, seus membros foram em busca, no municipio vizinho de Ruy
Barbosa, de representantes do Movimento CETA, com intuito de que esse 0s apoiasse
na empreitada pela reforma agraria na regido. O nome desse movimento social,
anteriormente, era estranho aos ouvidos dos homens e mulheres de Jequitiba. Apesar
disso, os jequitibaenses sabiam da existéncia do assentamento Pogo Verde, o mais
préximo existente, que para o desconhecimento deles era ligado ao CETA. Surgiu no
interior do grupo a ideia de pedir ajuda aos assentados. Em certo dia, alguns membros
do acampamento se deslocaram ao Poco Verde, conheceram as liderancas do
assentamento e, como resultado das conversas, conseguiram agendar uma visita
destes ultimos ao acampamento. Até entdo os jequitibaenses acampados nao tinham
nocdo exata do que era um movimento social. Ao saberem que o Poco Verde
“‘caminhava” junto com o CETA, que este possuia dirigentes instalados no municipio
de Ruy Barbosa, e que tal movimento organizava reivindicagfes por reforma agraria
e por outras questdes correlatas perante o Estado, foram buscar neste, apoio. Inicia-
se, desse modo, a vinculacdo entre parte dos membros da Comunidade de Jequitiba

e essa entidade, fundamental para alguns desdobramentos.

Ainda durante o periodo no qual foi estabelecido o0 acampamento no interior da
Fazenda Jequitiba, os membros do grupo conheceram também Diogo®, um
profissional da area agraria vinculado a Comissdo Pastoral da Terra (CPT) que, de
modo independente, prestava assessoria técnica a um grupo mais velho de
jequitibaenses. Esse ultimo grupo, é relativo aos beneficiarios da area de terras
conseguida a partir da intermediacdo do Padre Meinrad, em tratativas iniciadas em
periodo anterior ao primeiro conflito, citado no capitulo segundo deste trabalho. Tais
beneficiarios criaram uma associacdo para representa-los, a Ascone, para a qual,
formalmente, Diogo oferecia seus servicos. Tomando conhecimento da nova
organizacdo, formada basicamente de jovens, este técnico acabou incentivando a
aproximacéo entre o Acampamento Nova Juventude e o CETA, dentro do qual os

jovens jequitibaenses iniciaram militancia. Consequentemente, estabeleceu-se o

38 Substituimos aqui 0 nome verdadeiro por um ficticio.
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contato com a CPT®®, fundamental como apoio junto ao conflito de terras frente a
Fundacao Divina Pastora.

Vé-se que a reivindicacao por/pela terra entre jequitibaenses, como acampados
sem-terra, os vincula a uma rede de apoio dentro do campo da luta por reforma agraria
na regido. Formada, a principio, com a CPT, Diogo, Movimento Ceta e Padre Jose,
essa rede compora um capital social que os ajudard na empreitada que conduzira os
acampados a se identificarem como quilombolas. Voltemos ao Padre José, agente
que, como vimos, € o primeiro estimulador da formacdo do Acampamento,

personagem que as narrativas jequitibaenses revelam ser bem estimada localmente.

O austriaco Josef Hehenberg, conhecido comumente nos locais por onde
passou no interior da Bahia como Padre José, nasceu em 1940, quando ja se
encontravam em Jequitiba os monges e padres cistercienses. Em 1966 chega ao
Brasil e se instala em Jequitiba, apés estudos seminaristicos durante a juventude e
trabalhos como educador em um colégio no seu pais de origem. Logo foi enviado para
a capital baiana para realizar estudos teoldgicos entre os catélicos franciscanos,
fundamentais para sua formacao e pratica religiosa a partir de entdo. Os estudos entre
os franciscanos coincide com transformacgfes ocorridas na Igreja Catdlica a partir do
conhecido “Concilio do Vaticano II”, que resultaram em praticas doutrinarias com
diretrizes que apontavam para a responsabilidade em favor dos pobres e levavam a
compreensao de que a Igreja tinha um papel transformador, atrelado a “libertacéo do
povo oprimido” (CRUZ, 2015). Essa perspectiva empurrou o Padre José para o
envolvimento em questdes sociais e, no municipio de Jacobina, onde foi paroco, para

a gquestao agraria, consequentemente, para os conflitos politico-fundiarios.

Lula j& havia me informado que durante sua atuagdo em Jacobina, por seu
envolvimento com a luta por reforma agréaria, o Padre José havia sofrido ameacas

naquele municipio:

Quando ele foi morar em Jacobina, ele |4 comegou a lutar pelas
reformas agrarias com o pessoal la da regido. Inclusive ele foi
ameacado de morte, ele teve que ser escoltado e escondido em alguns
lugares porque alguns pistoleiros o0 queriam matar, porque ele se
reunia com o povo né, para lutar pelos direitos. Ai ele passou uma

39 Santos (2010) aborda o papel protagonista da CPT no desenvolvimento da Comissdo dos
Assentados e Areas de Conflitos da Bahia, no ano de 1996, e no que se transforma na “Coordenagéo
de Assentados e Acampados da Bahia” em 1999. Em 2002 o que era Coordenagéo se consolida como
movimento social, 0 CETA, ja com autonomia em relacéo a CPT.



97

temporada em Jacobina, muitos anos morando em Jacobina e ai
retornou a Jequitib4, assim em meados de 2000 [...] ai veio ser abade.
(Lula)

Elizete conta que ja em Jequitib4, o Padre ainda sofreu persegui¢cdes oriundas

da sua atuacéo na reivindicagdo por reforma agraria no municipio de Jacobina:

Padre José é de luta! Ai ele veio pra c4, ai foi que Dom Anténio
abracou ele, e ele ficou um bando de tempo escondido ai dentro. Os
pistoleiros vinha aqui, rodavam o Mosteiro, e Dom José la guardado
pra ndo ser morto. Padre José ja foi perseguido (Elizete)

O trabalho historiogréfico de Cruz (ibid.) utiliza como umas de suas fontes um
inquérito policial, decorrente de um atentado a bombas direcionadas as residéncias
religiosas no periodo de atuacdo do Padre José em Jacobina. Tal documento revela
conflitos agrarios e a insatisfagéo das elites locais com o envolvimento de autoridades

religiosas na politica municipal:

Deste modo, para essa e outras compreensdes, 0s depoimentos das
testemunhas que constam no Inquérito Policial citado trouxeram, em
varias passagens deste documento declaragdes que iam costurando
o0 elemento politico das agbes de padre José Hehenberge,
principalmente quando problematizados pela “possivel” relagdo que
esse religioso estabeleceu com o Partido dos Trabalhadores (PT).
Indicando assim, caminhos para entendermos como a dimensao
politico partidario se construiu e 0 que a mesma podia nos revelar.
(ibid., p. 12)

A supracitada historiografia de Cruz mostra que, em Jequitib4, ainda nas
cercanias do ano de 1968, o Padre ja identificava questdes relacionadas a distribuicéo
de terras, e pensava em desenvolver um projeto de conscientizacdo sobre esse
problema. Advertido pelo entdo abade de que a busca por reforma agraria poderia
causar problemas locais com a prefeitura e fazendeiros, o projeto ndo avancou. Antes
do meu conhecimento acerca do trabalho de Cruz (ibid.), o préprio Lula tinha me
indicado que Padre José, nos seus primeiros anos em Jequitiba, havia tentado fazer
algo parecido com o que conseguiu entre 0s jovens jequitibaenses na década de 2000,

sendo frustrado, porém, com a resisténcia da abadia.

Assim é gque em meados de 2008, com a autorizacdo do Padre José, os
membros do Acampamento Nova Juventude lotearam os 230 hectares ao redor das
barracas erguidas e dividiram os lotes entre si. Mesmo sendo abade, a autorizagao
nao foi vista com bons olhos pelos outros cistercienses habitantes do Mosteiro. Ouvi
em Jequitiba palavras consonantes de pessoas diferentes que atrelam a saida do

citado Padre, nos primeiros anos da década de 2010, a sua tentativa de distribuir
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terras da Fazenda. De fato, quando ele ja ndo se encontrava mais na localidade, a
Fundacdo Divina Pastora, representada pelos monges e padres cistercienses,
solicitaram judicialmente a reintegracdo da fatia de terras ocupada e loteada pelos
acampados. Na judicializacdo do conflito, os jequitibaenses contaram com a

assessoria juridica da CPT e conseguiram permanéncia da ocupac¢éo dos lotes:

A partir dai [da saida do Padre José] o outro [abade] que chegou
comecou a dizer que a gente invadiu as terras, que a gente roubou as
terras, e etc. Ai comecou aquele conflito, que ele entrou na justica pra
pedir reintegracdo de posse, e a partir dai a gente comecou a se
mobilizar pra que chegasse na audiéncia a gente provar que foram
eles que tinham colocado [os membros do Acampamento nas terras
motivo do conflito]. E assim foi feito né, a gente provou que eles que
tinham colocado a gente na area de terras, e ndo a gente que invadiu
como eles tinham falado. (Lula)

E “caminhando” junto com o Movimento CETA que os jequitibaenses passam
a formular sua compreensdo acerca do que seria uma comunidade quilombola.
Anterior aos anos de sua consolidagdo como movimento, o CETA ja fazia
acompanhamento de alguns grupos assim denominados. Quando os membros do
Acampamento Nova Juventude aderem a militdncia neste entidade, a formacao do
Movimento j4 ndo contava apenas com assentados e grupos sem-terra em areas de
conflito, mas congregava expressamente e distinguia os grupos autodenominados
quilombolas (SANTOS, 2010). Dentro do CETA, os jequitibaenses entendem que
existem outras categorias que nao assentado, acampado ou sem-terra, que se
referem a grupos que também poderiam estar imersos em questdes conflitivas
relacionadas a terra. No entanto, faltava ainda entre eles uma compreenséo do que
fazia esses grupos se distinguirem enquanto tais, de modo que pudessem,

eventualmente, se reconhecer em algumas dessas outras “novas” categorias.

Pensar-se como quilombola; refletir sobre si enquanto uma identidade coletiva
especifica; fazer o movimento de pensar algumas praticas locais aprendidas durante
geragOes; imaginar seu passado ancorado em um imaginario historiografico (da
escraviddao) e em uma ancestralidade ancorada no continente africano, em Jequitiba,
teve uma dimensao pragmatica no seu impulso inicial. Esse processo, como veremos,
foi incentivado pela necessidade pratica de marcar diferenciacdo tendo em vista o
direito territorial, sob o risco de ver as terras ocupadas e atravessadas por geracoes

familiares serem “tomadas” por estranhos.
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J& na década de 2010, os membros do Acampamento Nova Juventude, junto
com o Movimento CETA, solicitaram ao INCRA abertura de um processo
administrativo para realizacdo de vistoria*® da area da Fazenda Jequitiba por eles
ocupada, para fins de reforma agraria. Desta solicitacdo, descobriu-se que outro
movimento social, 0 Movimento dos Sem Terra (MST), ja tinha conseguido abertura
de um processo administrativo para que se vistoriasse as terras da mesma fazenda.
Este ultimo processo traria a possibilidade das terras de Jequitiba serem entregues
para um grupo de pessoas estranhas a propria Comunidade. Abriria a possibilidade,
ainda, para que se frustrasse os planos do Acampamento Nova Juventude em ter
oficializada a distribuicdo de terras entre os seus. Além disso, revela outro aspecto: a
luta desses jequitibaenses “por” terra tinha como pretensao a permanéncia e garantia
de terras para producdo agropecudaria em local cujas familias viviam ha varias
geracoes. Se tratava, por isso, também, de uma luta “pela” terra. Nao era, assim,
qualquer terra. Havia um sentido de direito aquelas terras cujos ascendentes viveram
e trabalharam de algum modo, e formavam um quadro de referéncia importantissimo
para todo um grupo social. Vislumbrava-se, agora, que pessoas desconhecidas
viessem ocupar a Fazenda que historicamente compunha parte fundamental do
territério das familias de Jequitiba. “Todo mundo aqui € filho, nasceu e se criou aqui,
como é que outras pessoas de outra comunidade, de outra cidade, viria tomar posse

dessa area?”, pensavam consigo os jequitibaenses.

Nesse mesmo periodo, os integrantes do Acampamento Nova Juventude
passam a ter maior ciéncia do funcionamento da politica de regularizacdo para
territdrios quilombolas do Governo Federal. O alerta de Diogo, de que Jequitiba
poderia ter caracteristicas de uma comunidade quilombola, fez seus membros
refletirem e discutirem entre si se 0 acesso a tal politica seria uma alternativa que tanto
viabilizasse a conquista da terra, quanto afastasse grupos de estranhos do territorio
de Jequitiba. Tal acesso, contudo, deveria considerar uma questao: “Nés de Jequitiba
somos uma comunidade quilombola?”. Para mostrarmos como alguns membros de
Jequitiba buscaram respondé-la, apresentarei elementos para melhor compreender
como podem ter sido formatadas as primeiras e mais vagas noc¢des acerca do

entendimento sobre o que seria uma comunidade quilombola, entre os jequitibaenses,

40 A vistoria no INCRA é o procedimento técnico que, entre outros, objetiva fiscalizar se determinado
imoével estd cumprindo a funcdo social da terra.
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através de um conjunto de elementos que compdem a ideia de negritude. Veremos
que a identidade étnica na localidade passa mais pela imaginacdo sobre uma
ancestralidade e um povo, e pela materialidade dessa imaginacdo, do que pelo
contato interétnico. Veremos que, como nas identificacbes étnicas estabelecidas
atraves deste ultimo, os envolvidos no processo étnico via “comunidade imaginada”
podem, pelo menos eventualmente, atribuir aos diacriticos étnicos um papel

fundamental.

3.2 Etnicidade quilombola

Se a “caminhada” junto com o CETA teria feito o grupo de acampados de
Jequitiba ter contato com outros grupos, como indigenas, de fundo de pasto e
quilombolas, contribuindo assim para que parte dos jequitibaenses pudessem se
pensar como dentro de uma dessas categorias, o termo “quilombo” n&do era
necessariamente algo estranho. Por mais que os locais ndo tivessem uma nogao
sobre tal categoria amalgamada com ideias acerca de negritude*, ela remete
inicialmente a ideias transmitidas por historiografias, literatura, meios de comunicacéo,

instituicdes escolares, etc.

E em um dialogo feito com Romario que podemos encontrar o exemplo mais

avultante desse fato, conforme transcricdo abaixo de trecho:

Na consciéncia negra [data comemorativa] eu lembro que a gente
participava direto. As meninas iam com um turbante na cabega. A
gente falava em tempo dos escravos. Levava comida tipica para as
escolas. Era falado sobre o que os negros faziam, como 0s negros
chegaram. Porque a cultura dos negros, ndo sei nomear esse
periodo... A cultura do teatro era muito forte aqui em Jequitiba.
Chamavam pra apresentar sobre a cultura negra, e a dos escravos. A
cultura sempre teve nas escolas. Eu mesmo participei muitas vezes,
tanto nas escolas primarias quanto na regional, que é de quinta a
oitava série. Eu era menino naquela época. Eu fiz papel do capataz,
meu colega fazia papel do escravo, mostrando a trajetoria dos negros.
Outra pessoa ja falava sobre...[...] isso ai eu era menino ainda no caso.
Eu era novo, tinha dezesseis, dezessete anos na época. Mas sempre
0 pessoal, o teatro, foi falado sobre os negros. A maioria dos teatros
eram sempre falando sobre os negros. O que os coronéis faziam com
0s negros, entendeu, donos de fazenda... sempre era nessa época de
7 de setembro e dia da consciéncia negra que era feito.

41 Designo negritude como aquilo que meus interlocutores entendem como aspectos herdados da
diaspora africana no Brasil, ou seja, ela passa por uma imaginacdo sobre a Africa, que envolve
elementos culturais e fisico-corporais. No subitem 3.2.3 e 3.2.4 discutiremos melhor o que se quer dizer
por imaginacdo e como ela opera.
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A fala de Romario mostra o papel da instituicdo escolar em Jequitibd na
construcdo de ideias acerca da escraviddo, de cultura negra e da trajetoria dos
africanos escravizados no Brasil. Um dos meios através do qual isso poderia se dar
se referia a datas comemorativas, como o 7 de setembro, mas principalmente na
relativa ao dia da consciéncia negra. Neste ultimo poderia ocorrer uso de vestimentas,
como turbantes, teatralizacdes de situacdes que buscavam representar a escravidao

e explanacdes orais.

Hoje com 32 anos, Romario compde o grupo que atua na “linha de frente” tanto
do Acampamento Nova Juventude, quanto do processo que levou o reconhecimento
pelo Estado de Jequitibd como comunidade quilombola. Restringindo nossa anélise
somente a instituicdo escolar, podemos afirmar que Romario faz parte de uma
geracdo na comunidade que, dentro da escola, passou a discutir mais
especificamente o tema da questao negra, principalmente nas atividades relativas a
datas pontuais. Dessa geracéao faz parte também Lula. Se para uma geracao anterior
de jequitibaenses poderia ser mais dificil acontecer de se ter uma quadro de
referéncias, que pudesse amalgamar uma percep¢ao mais critica sobre a trajetoria da
ancestralidade negra no Brasil com a terminologia quilombola, ndo foi esse o caso
para parte dos membros do Acampamento Nova Juventude. Sem duvidas ja se tem
nesses no¢des em algum nivel criticas, anterior ao processo de identificar-se como

quilombolas, acerca dos quilombos, da escravidao e da negritude.

Nas discussbes e nos trabalhos sobre o autorreconhecimento como
quilombolas comeca a se firmar, entre esse grupo, um entendimento mais consensual
sobre o que seria uma comunidade quilombola. Entre 2014 e 2015, os integrantes do
Acampamento Nova Juventude, somados em cerca de 35 pessoas, iniciam as
discussdes na Comunidade: “o quilombo iniciou com o pessoal do assentamento e
depois tomou corpo” me disse Lula. Diogo propds que o grupo do acampamento
estudasse a Comunidade, de modo que se pudesse verificar se ela tinha “tracos”.
Verificar se h& tragos ja implicava em uma imagem construida acerca das
comunidades quilombolas. Essa constru¢do, como veremos, foi possivel a partir da
relacdo de alguns aspectos, sendo eles: antepassados escravizados; ancestralidade
ligada ao continente africano; heranca cultural ligada a essa ancestralidade,
transmitida por geragdes em um dado territdrio, nesse caso, o territério compreendido

como o das familias de Jequitiba.
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Os membros do Acampamento, entdo, decidem fazer uma reuniéo e convidam
todas as familias de Jequitiba. O objetivo seria explicar que eles iniciariam um estudo
para “ver se a Comunidade teria tracos de escravos pra reconhecer a comunidade
quilombola”, conforme me disse Lula. Com resultado desse estudo, esses
jequitibaenses produzem um audiovisual de 13:54 minutos e elaboram a ata de
autoatribuicdo como quilombola, remetendo-a para Fundacéo Cultural Palmares2.

3.2.1 O audiovisual: os diacriticos no subtexto

O audiovisual, produzido pelos integrantes do Acampamento Nova Juventude,
junto com Diogo da CPT, tem o titulo de “Comunidade de Jequitibd” e formato de
documentario. E dividido em 7 partes, cada uma delas nomeadas na seguinte ordem:
Os primeiros moradores; Quem era esse povo?; Modo de vida; O trabalho; Uma divida
social; As moradias; O territério. E composto por entrevistas concedidas por
jequitibaenses, sendo estes: Tia Joana (desse modo ela € nomeada no video),
apresentada como agricultora e reizeira — termo que enfatiza sua posicéo de lideranca
nas celebracdes de Santos Reis; Dona Cecilia e Seu Moreno, apresentados como
agricultores; Lula, apresentado como agricultor; e Ana Maria, apresentada como
agricultora e devota de Cosme e Damido. Os entrevistados se encontram em suas
respectivas residéncias, com excecao de Lula, que em um ambiente amplo e fechado,
parece estar em um saldo ou sala de aula. Nao ha narrador observador conduzindo o
filme, assim, as falas contidas na obra sdo quase todas dos entrevistados. Em poucos
momentos das filmagens pode-se ouvir a voz de Lula e de Diogo da CPT, que aparece
em baixo volume, através de perguntas feitas aos seus interlocutores. Em campo, fui
informado que Diogo contribuiu com a producéo da flmagem através das entrevistas

e do trabalho de edicao.

Na primeira metade do filme é apresentado um texto de 8 linhas, que aborda o
testamento deixado pelo Coronel Plinio Tude, e inclui trés itens referentes as
condicbes postas a ordem religiosa que assumisse a administracdo da Fazenda
Jequitiba: criagdo de uma escola primaria na propriedade, catecismo e divulgagéo da
religido catolica, e geracdo de emprego. Antes da primeira parte, tém-se imagens
iniciais de algumas casas da vila, durante sete segundos, acompanhadas de som de

toques de berimbau, de fundo, que se encerram assim que aparece a primeira fala de

42 Orgdo do Governo Federal entdo vinculado ao Ministério da Cultura.
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um entrevistado. Esse mesmo som se repete na transi¢ao entre uma parte e outra. O
som que até entdo é apenas um instrumental de berimbau, ganha um cantico e
acompanhamento de flauta entre 4:14 e 4:31 minutos, momento em que o citado texto

sobre o testamento de Plinio Tude é trazido. O cantico entoa 0s seguintes versos:

Olha eu vou contar,
guem quiser pode ouvir.
Quem quiser diga que néo,
guem quiser diga que sim
O filme é encerrado com um texto surgido aos 14:32 minutos, que informa o
realizador da producdo (“Acampamento Juventude - CETA”), o local (Jequitiba) e a
data (24 de novembro de 2015). Esse encerramento € acompanhado novamente pelo

mesmo instrumental de berimbau e cantico com novos versos:

Zum zum zum
Capoeira mata um
Zum zum zum

Capoeira mata um

Na primeira parte do filme, “Os primeiros moradores”, Tia Joana cita
rapidamente o nome dos moradores mais antigos de Jequitiba, acerca dos quais
tratamos no primeiro capitulo. Em “Quem era esse povo?” Seu Moreno fala um pouco
sobre a origem da familias dos Caboclos. Na terceira parte, “Modo de vida”, os
entrevistados fala rapidamente dos trabalhos na roca, feitos em décadas anteriores,
das dificuldades com o trabalho pesado e do trabalho infantil. Em “o trabalho”, sao
tracadas algumas caracteristicas dos servicos prestados pelos jequitibaenses a
Fundacao Divina Pastora, momento no qual Seu Moreno os compara ao trabalho
escravo. “Uma divida social” se encontra na metade do filme. Nela, Lula fala sobre o
convivio com os “padres” e Seu Moreno fala sobre as antigas condigbes de
permanéncia dos moradores dentro da Fazenda. Em “As Moradias” os entrevistados
citam os locais antigos de moradia em Jequitiba, e na ultima parte, “O territério”, fala-
se sobre “ser daqui”, na luta pela terra, na existéncia de familias que precederam os

“‘padres”.

O documentario, de acordo com as falas dos entrevistados, procura justificar a
luta pela terra, a reivindicacdo pelo territorio das familias de Jequitiba, agora

apresentado de modo claro e articulado. Nao se busca mais a politica de reforma
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agraria para um grupo identificado como sem terras. Nesse momento ja ha uma nocao
clara de que as familias de Jequitiba tém direito as terras que foram utilizadas pelos
seus ascendentes, durante algumas geracdes. O filme, nesse sentido, acaba
abordando questbes como antiguidade de ocupacédo, antigas condi¢cdes de vida e
trabalho, as obrigac6es dos administradores para com os moradores da Fazenda,
entre outras. Os assuntos tratados no documentéario, em abundancia, apontam para a

legitimidade da reivindicacao territorial.

Vé-se que na producdo audiovisual aqui tratada, ha pouco espaco para o
assunto “identidade quilombola”, de modo que os interlocutores acabam nao tratando
de diacriticos. No entanto, os diacriticos, para o processo de identificacdo como
quilombola em Jequitiba séo centrais, e o0 documentario, mesmo que néo venha tratar
explicitamente da identidade étnica, oferece alguns sinais. O primeiro deles € a trilha
sonora, feita com musica cujo instrumental tem o dominio do berimbau, que somado
aos versos cantados, remetem a roda de capoeira. O segundo e o terceiro, se referem
as apresentacdes de Tia Joana e Ana Lucia como reizeira e devota de Cosme e
Damiao (além de agricultoras), respectivamente, enquanto os outros séo identificados
apenas como agricultores. Nao sao elementos colocados despropositadamente. Nao
se escolheu, a titulo de exemplo, apresentar Tia Joana como agricultora e bisneta de
Bernardo Mendes, ou Ana Maria como agricultora e cozinheira, coisas que nao deixam

de ser.

A trilha sonora destacada pelo berimbau, e as apresentacdes de Tia Joana e
Ana Maria, apontam para a capoeira, as celebracbes de Santos Reis e o Caruru, e
buscam remeter o telespectador a algo, nesse contexto, a composi¢ao daquilo que se
entende como Comunidade Quilombola. Temos, aqui, alguns elementos destacados
para tratar acerca da especificidade étnica de um grupo, ainda que a discussao sobre

identidade étnica ndo apareca explicitamente na filmagem.

3.2.2 Documentos a FCP: diacriticos como fundamentos da etnicidade

Os documentos remetidos a Fundacao Cultural Palmares - 6rgdo responsavel
por dar o reconhecimento oficial da autoatribuicdo de uma comunidade como
remanescente de quilombos — abordam explicitamente os diacriticos, assim, o
entendimento de certo grupo de jequitibaenses sobre o que caracteriza Jequitiba
como uma comunidade quilombola. Esse conjunto de documentos tem como “capa”

um oficio datado de 09 de dezembro de 2015, enderecado a entdo presidenta da
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Fundacédo Cultural Palmares. O emissor é descrito como “Acampamento Nova
Juventude Movimento CETA-Chapada” O documento € assinado pelos
jequitibaenses Luiz Carlos Mendes Correia (Lula), Roméario Santos Macedo e Roberto
Mendes Correia. O conteudo do texto do oficio solicita que a FCP certifique o

“reconhecimento quilombola da comunidade de Jequitiba”.

O Oficio € seguido de uma declaragdo com data similar, e assinado pelos
mesmos nomes. Nesta, Jequitiba é apresentada como uma “comunidade tradicional”;
nela é também informado que essa mesma comunidade se atribuiu como quilombola.
Em seguida, finalizando o texto da declaracéo, sdo apresentados os argumentos que

fundamentam a autoatribui¢éo:

[...] nossos costumes, crengas, culturas, culinaria e tracos de
parentescos comuns estao diretamente ligados as nossas raizes e
origens que vem passando de geragao pra geragdo em nosso territério
chamado Fazenda Jequitiba.

Nesse conjunto documental ha, também, a “Ata de atribuicdo quilombola”, de
09 de dezembro de 2015. Seu texto fala em reunido entre acampados do Nova
Juventude e a Comunidade de Jequitibda com duas pautas: organizacdo do
acampamento (Nova Juventude) e o reconhecimento como quilombola. Abaixo,

destaco alguns trechos da Ata:

“a autoidentificagéo é o primeiro passo para resgatar nossa cultura e
dignidade e, assim melhorar as condi¢des de vida para as familias, e
garantir apoio governamental e a permanéncia no nosso territério”

“Noelinho Gongalves diz que € muito importante para todos e relata
que sua familia tem rezadores, raizeiros, cultura de santo reis”

“Elizete Nepomuceno diz que a sua familia é descendente de caboclo
e que o processo de certificacdo de reconhecimento traz a valorizag&o
da Comunidade, a liberdade e o resgate da cultura e tornando um
espacgo para expressar a sua cultura”

“Juliane Silva Araujo Mendes relata que sua familia € de rezadeiras e
gue fazem remédios caseiros com plantas medicinais, além disso, eles
costumam fazer cesto, jaca, vassoura e esteira de palha”

“Ismael Ferreira Mendes fala que nossa Comunidade tem uma cultura
importante como o mutirdo”

“‘Roberto Mendes diz que a cultura de devogédo vem se perdendo ao
longo do tempo, pois as pessoas mais velhas foram morrendo e a
cultura se perdendo”

Por fim, temos o “Relato histérico da Comunidade de Jequitiba”. Esse
documento apresenta algumas denuncias relativas, principalmente, ao periodo em

que as autoridades religiosas passaram a administrar a Fazenda. Relata, dessa
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maneira, direitos trabalhistas ndo atendidos, exploracao de for¢a de trabalho infantil,
excesso de exploracdo da méo de obra local, derrubada de casas dos pastos, etc, e
afirma haver indicios de grilagem de terras pelo Coronel Plinio Tude. Esses relatos e
afirmagdes sdo apenas posteriores as informagdes acerca da “cultura” local que
passaria “de geracdo em geracao”. Portanto, neste ultimo documento, os produtores
do texto escolheram tratar primeiramente (por isso, talvez, prioritariamente) dos

elementos que dariam a Jequitiba sua especificidade étnica:

Nota-se que ao longo da histéria do povo tradicional da Comunidade
de Jequitiba ha uma grande manifestacéo cultural que vem passando
de geracdo em geracao sendo elas: capoeira, samba, rezas, festa de
santo reis entre outras. Onde também podemos encontrar plantas
medicinais como: alecrim, boldo, horteld, afavaca, peijo, aluma, carro
santo e outras diversidades de plantas; esses costumes e crengas sao
respeitados entre os moradores da Comunidade [...]

Esses trechos destacados dos documentos enviados a FCP, apontam haver
uma discussao e reflexdo por parte de alguns jequitibaenses sobre o grupo maior que
€ a Comunidade de Jequitib4. Expde o0 uso agora recorrente (pelo menos, entre
agueles mais engajados no processo de identificagdo como quilombolas) da palavra
cultura para identificacdo de grupo e sua diferenciacdo perante outros, o que nao
ocorreu seja quando houve o primeiro momento de luta pela terra, seja quando se
iniciou o segundo momento com o estabelecimento do acampamento Nova
Juventude. Todos essas etapas tém em comum a necessidade material (e
existencial): a terra - a permanéncia nela ou o reconhecimento de sua ocupacao. A
partir do processo de se pensar enquanto quilombola, essa necessidade material
passa a estar relacionada a identificacdo étnica. A questao da terra, de algum modo,
se atrela a uma historia ancestral marcada pela opressao, pela exclusdo em razéao da
uma origem (africana) ou de uma raca (negra). Nesse processo, a luta pela terra agora
faz de Jequitibd, na perspectiva dos agentes locais, um grupo carregado de historia,
um grupo pensado historicamente, com ascendéncia étnica, portador de “culturas”
repassadas por geracbes que seriam atestadoras dessa historia, dessa origem e
marcariam a especificidade da Comunidade. Assim, ndo se trata mais de se pensar,
enguanto grupo envolvido em um conflito material, a partir de categorias sociol6égicas
evacuadas historicamente — morador, agregado, trabalhador rural, sem terra — quero
dizer, categorias essas que ndo levaram os agentes identificados como tal a se

pensarem enquanto parte de uma histdria profunda.
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As “culturas” sdo, destarte, para os jequitibaenses envolvidos nesse processo
identitario, sustentaculos da identidade quilombola. A festa de santos reis, o caruru, 0
conhecimento acerca das ervas medicinais, a capoeira, 0 samba nesse contexto, sao
entdo essas culturas. Elas remetem ao sentido de “cultura” (com aspas), tratada por
Manuela Carneiro da Cunha (2017c), ou seja, indicam uma posicao reflexiva,
metalinguistica, que visa falar de si mesmo, “aquilo que é dito acerca da cultura”
(CUNHA, 2017c, p. 354). Indica, portanto, uma categoria propria de cultura que é
concebida em paralelo com a reflexdo de si enquanto grupo, ou, enquanto grupo

étnico, enquanto membros ligados por uma determinada origem.

No préximo subitem verificaremos melhor o que a nogao de origem representa,
e as implicacGes dessa reflexdo sobre si enquanto parte de uma comunidade étnica.
Antes, cabe observar que em alguns trechos, como fundamento da identificacdo como
quilombolas, é destacado também o parentesco comum. Esse fato indica mais o
conhecimento acerca do que a literatura técnica ou académica tem revelado nos
quilombos contemporaneos. Ou seja, esse destaque parece estar muito mais
ancorado e afinado com o que esses estudos tém revelado — muitas comunidades
quilombolas s&o formadas por grande quantidade de membros aparentados entre si —
do que com uma ideia mais enraizada do que se compreende como comunidade

quilombola.

3.2.3 Comunidade imaginada e concretude sécio-histérica*®

Durante minha visita a Comunidade, agendei com Lula e outros jequitibaenses
uma entrevista coletiva. Nessa, tinha como objetivo identificar, entre aqueles mais
engajados no processo de identificagdo como quilombolas, as narrativas sobre a
identidade étnica e a relacdo com os diacriticos. Para realiza-la, nos reunimos pela
noite na casa de Bea. Dividi a entrevista em dois momentos. O primeiro com aqueles
mais velhos e com os que compunham o Acampamento Nova Juventude. O segundo
momento visava dialogar com um grupo um pouco mais jovem, formado por pessoas

de idade nao superior a 20 anos.

43 Utilizaremos expressdes como concretude histérica, ou histéria concreta, como contrapartida ao
termo “imaginado(a)”.
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A entrevista passou por pontos como: ideia de comunidade quilombola; pensar-
se como quilombola; Africa; negritude; Jequitiba e ancestralidade; racismo; relacdes
com agentes externos. Apesar de algumas pequenas variancias nas palavras dos
entrevistados, e diferencas quanto a articulacdo de ideias e densidade explicativa,
podemos fazer o seguinte esquema geral sobre o que se pensa localmente acerca de

uma comunidade quilombola:

Figura 8 — Esquema origem

QUILOMBOLA £ ESCRAVIDAOEGY NEGRITUDE & AFRICA

Ser quilombola remete, portanto, ao reconhecimento de que o grupo ao qual se
pertence tem uma ancestralidade ligada a escravidao. Essa ideia pode ser verificada
guando ouvi que o estudo empreendido localmente por um grupo de jequitibaenses
pretenderia verificar se Jequitiba teria tracos de escravos. Entre o grupo identificado
como quilombola, a escravidao é relacionada também a precariedade do trabalho
empreendido na Fazenda. Ser quilombola pode remeter a certas caracteristicas
fisicas: “nossa origem pela cor. Aqui somos todos nds descendentes de negros”. A
iSS0 soma-se o raciocinio de que essas pessoas negras que foram escravizadas eram,
de algum modo, relacionadas a Africa: “Nossa cultura veio a partir da Africa”; “Mae do
povo negro”; “Comecou a ser escravizado aqui [os africanos]”; “a gente pensa logo
em escravo [ao pensar em Africa]”; “Eu acho que somos descendentes dos africanos,
todos nos [de Jequitibd]”. Para o grupo que se define como quilombola, essa
consciéncia acerca de uma ancestralidade especifica se desdobra em um elemento

formador de uma identidade.

Tal identidade, quilombola, pode oferecer garantias — terra, nesse caso —
quando se esta inserido em um conflito material, através de direitos inscritos pelo
Estado e suas politicas. Nesse aspecto, ha a existéncia de uma dialética entre luta
material e luta por reconhecimento. A autoatribuicdo desses jequitibaenses a
categoria quilombola, possibilita que eles passem a se perceber como pertencentes a
uma comunidade marcada por experiéncias comuns de desrespeito, relacionadas a
um passado ancestral ancorado na escravidao. A luta quilombola acaba agregando
um sentido mais acentuado, em relacdo ao movimento por reforma agréria, de luta

por reconhecimento, assim, luta por respeito, pela estima alheia a todo um grupo.
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Sendo “quilombolas” uma categoria juridico-administrativa que confere direitos, como
a titulagéo coletiva territorial, a luta quilombola se da também tendo em vista garantias
juridicas:
[...] os confrontos praticos, que se seguem por conta da experiéncia
do reconhecimento denegado ou do desrespeito, representam
conflitos em torno da ampliacdo tanto do conteudo material quanto

como do alcance social do status de uma pessoa de direito.
(HONNETH, 2009, p. 194)

Essa Iuta por reconhecimento juridico, aspecto da luta por
reconhecimento enquanto quilombolas, guarda certa peculiaridade em relacdo ao que
se refere Honneth (ibid.). Este aponta para o aspecto universalista do direito (como
produto de uma evolucdo histérica), que confere propriedades comuns a todos
sujeitos, através das quais se pode obter respeito. A autoatribuicdo quilombola esta
mais atrelada a garantia de direitos ndo pela reclamacdo a uma identidade

universalista, mas pelo reconhecimento da diferenca:

A politica da diferenca implica inumeras denudncias de discriminagéo e
recusa da cidadania de segunda categoria. E aqui que o principio da
igualdade coincide com a politica da dignidade. [...] s6 reconhecemos
aquilo que existe universalmente — todos possuem uma identidade —,
aquilo que é peculiar a cada um. Exigéncia universal estimula um
reconhecimento da especificidade. (TAYLOR, 1994, p. 59)

Consideramos, como vimos no primeiro capitulo, que o conflito de terras so
pdde existir porque houve exclusdo de parte da populacdo negra, egressa da
escravidao, do acesso a terra. Podemos afirmar, tendo em vista essas constatacoes,
que a etnicidade em Jequitib4 apesar de imaginada sobretudo por meio de diacriticos
étnicos, nao deixa de estar conectada com processos socio-histdricos concretos que
legaram aqueles descendentes de escravos a precariedade material e o estigma
social. Antes de nos debrucamos melhor sobre o conteudo dessa afirmacao,
mostraremos as producdes de poesias e letras de samba de Romaério, feitas entre os
anos de 2015 e 2018, como outro exemplo de operacdo dessa imaginacéao atraves de

diacriticos.

by

Durante meu segundo periodo de visita a regido de Jequitiba ja tinha o
conhecimento de gue Romario costumava fazer poemas e letras de samba e, por isso,
tinha demonstrado a ele meu interesse em verificar essas producdes. No meio de uma
tarde, na casa de Lula e Juliane, ele apareceu com uma pasta nas maos. Nesta,

guardava seus poemas e as letras. Pedi para Romario recitar um poema de sua
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autoria, intitulado como “Liberdade”, transcrito abaixo. Posteriormente solicitei sua

interpretacéo sobre 0s versos:

Atencao meu Brasil, passe a bola / E vamos mostrar nossas culturas
e valores do povo tradicionais quilombola / Nossa historia ndo me sai
da memoria / E é tao triste contar minha trajetoria / Quase nao aguento
de tanto tombo / Minha Unica saida era os reflgios do quilombo / A
capoeira, 0 caruru, 0 vatapa / As rodas de samba, cantar, batucar /
Toda cultura dos nossos ancestrais surgiu / Mas pouco conhecido nos
guatro cantos do Brasil / Nossa fé e dignidade com o irmao / Luta em
conjunto e unidao / Assim conseguimos tudo o que queremos repartindo
0 pao / Olha a constituicdo, nao queremos guerra / Queremos saude,
lazer, educacéo e direito a terra / Ndo podemos deixar acabar nossa
tradicdo / Temos que resistir com dedicagéo / Porque ha muito temo
atras / Nossos ancestrais / E povos atuais / Clama por libertagao.

No poema, o autor ndo faz referéncia direta e especifica & comunidade de
Jequitiba. De modo mais amplo, ele trata do “povo quilombola” e descreve possiveis
caracteristicas desse povo. Mais uma vez a escravidao aparece indiretamente atraves
da ideia de “tombo” e “refugio”. A “cultura” como heranca ancestral € detalhada nos
seguintes diacriticos: capoeira, caruru, vatapd, rodas de samba, batuque e canticos.
Além disso, no poema € evocado o sentimento de fraternidade (“Nossa fé e dignidade
com o irmdo / Luta em conjunto e unido / Assim conseguimos tudo o que queremos

repartindo o pao”) e a luta por acesso a direitos.

Questionado sobre o que tinha em Jequitiba que poderia ser considerado como
heranca dos ancestrais e se ele considerava haver alguma relacdo com a Africa,
Romario fez a seguinte afirmagado: “A questdo da cultura veio desde o inicio dos
nossos ancestrais. Veio do povo africano que vieram aqui para o Brasil e a cultura
resiste até hoje”. Como parte dessa heranga ancestral presente em Jequitiba, ele
destaca: a capoeira; a “cultura” de santos reis, que existiria desde geragdes que
alcancariam seu tataravd; o caruru; cantigas; a chula; o batuque. Romario cantou para
mim alguns versos de uma antiga cantiga de santos reis, entoada nas celebracdes

anuais em Jequitiba.

Amarra o bode, amarra o bode / Na moita de calumbi

Essa noite 1& em casa / Ndo deixou ninguém dormir

Quem foi que disse que bem-te-vi ndo tem coroa? / Eu vou
sambar € na casa de gente boa

Nas aguas da barragem / E vem, é vem / Pra levar o meu amor
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Eu vou também / Nas aguas da barragem...

Para essa cantiga, com 0s versos acima transcritos, dar-se o nome de batuque,
um estilo caracterizado pelo uso de instrumentos percussivos como pandeiro e/ou
atabaque. O seu toque forte conduz a danga, “é onde a pessoa samba mesmo!”,
segundo Romario, ja que o outro estilo das cantigas entoadas em santos reis, a chula,
€ acompanhado de instrumentos de cordas, como o cavaquinho, destacado, por isso,
mais pela harmonia do que pelo ritmo/percussdo. Romério compds o que ele chama
de uma mistura samba de roda com batuque, intitulado “Samba de roda”, cujos versos

estao abaixo transcritos:

O menina, sai a roda. O menina, sai a roda / O menina, sai a roda que
chegou aqui agora / O povo quilombola / O menina, chega pra ver
Olodum, YIé Ayé / Um negro, Catendé. / Que esse samba vai até o
amanhecer / Que esse samba vai até o amanhecer / E 0 meu atabaque
faz batugue sem parar / As palmas e o pandeiro / Sambadores a cantar
/ Viva aos quilombolas de Jequitibd! / E 0 meu atabaque faz batuque
sem parar / As palmas e o pandeiro / Sambadores a cantar / Viva aos
guilombolas de Jequitiba!

Inspirado nos canticos e ritmos executados no dia santos reis de Jequitiba, o
autor inseriu na letra acima, em comparacdo com as letras de chula e batuque
tradicionais, tanto um vocabulario novo (por exemplo, a palavra “quilombola”), quanto
uma nova tematica, que celebra, ao citar alguns diacriticos, a “cultura” quilombola e a
negritude. Como decorréncia do processo de identificar-se como quilombola, esses
altimos versos, em comparacdo com 0s de canticos locais tradicionais, tendem a ser
mais marcadores de diferenca cultural e de uma especificidade étnica. Ha neles uma
pretensdo explicita de marcar identidade, através de simbolos diferenciadores,

imaginados como compartilhados por uma grande comunidade, o “povo quilombola”.

J& os versos anteriores, relativos ao batuque tradicionalmente executado na
Comunidade de Jequitiba, explicitam também elementos da vida local — a figura do
bode sugere a criacao caprinos, portanto, aspecto do trabalho da Comunidade, assim
como a figura da barragem; o calumbi, arvore cuja ocorréncia se da na caatinga e
cerrado, revela aspectos do bioma; e o proprio samba, revelando o aspecto
metalinguistico dos versos. Enfim, essas imagens compdem um diminuto quadro da
realidade local sem, contudo, pretender com aguda consciéncia marcar uma distin¢ao
cultural e étnica. A palavra samba, nesse caso, mesmo sendo autoreferencial (no
sentido em gque é um samba que cita eu seus versos o préprio samba), nao funciona

agui como um diacritico étnico. Nao é aqui um elemento articulado para falar, aos “de
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fora” e aos “de dentro” de uma comunidade imaginada, sobre uma comunidade
carregada de historia, de ancestralidade e de “cultura”. Enquanto a penultima
transcricdo representa a realidade local sem, no entanto, uma atitude altamente
reflexiva e imaginativa de si, a Ultima transcricAo expfe 0 aspecto altamente

consciente que formata a etnicidade quilombola.

A ideia de “etnicidade”, uma referéncia mais adequada que “grupo étnico” para
pensarmos 0 processo identitario quilombola em Jequitiba, implica imaginacao.
Imaginagao aqui, como explicado por Arruti (2014), remete a ideia de “comunidade
imaginada”. Esta, no modo como € aqui utilizada, € influenciada pela definicdo de
nagao dada por Benedict Anderson (2008): “[...] dentro de um espirito antropoldgico,
proponho a seguinte definicdo de nacdo: uma comunidade politica imaginada” (ibid.,
p. 32). Essa definicdo, para o autor em questdo, € utilizada para estudar,
principalmente, o fendbmeno moderno que foi a nacionalidade e o nacionalismo.
Principalmente, porque para Anderson n&o apenas tais fendmenos sdo pensados
como comunidades imaginadas. Nesse espectro, o autor inclui fenbmenos anteriores
ao surgimento das nacdes, chamados por ele de comunidades classicas ou
comunidades religiosas. Essas eram comunidades imaginadas religiosamente,
dotadas de “coesdo inconsciente”, culturas sacras que incorporavam a ideia de
imensas comunidades imaginadas “pelo uso de uma lingua e uma escrita sagradas”

(ibid., p. 40), que paulatinamente enfraqueceram-se a partir do final da idade média.

Imaginar-se como comunidade, ja no caso do nacionalismo, implica: ter “em

~

mente a imagem viva da comunh&o” entre membros que jamais se conheceréo, se
encontrardo “ou nem sequer ouvirdo falar da maioria de seus companheiros” (ibid., p.
32); imaginar-se como limitado, com fronteiras finitas; imaginar-se como soberano;
compartilhamento do sentimento de irmandade e uma concepg¢do de “profunda
camaradagem horizontal” (ibid., p. 34). Criticando qualquer ideia de existéncia de
nacbes como comunidades verdadeiras, assim, mais auténticas, em oposicdo a
existéncia de comunidades inventadas, por isso falsas, Anderson argumenta que
“‘qualquer comunidade maior que a aldeia primordial do contato face a face (e talvez
mesmo ela) é imaginada. As comunidades se distinguem n&o por sua

falsidade/autenticidade, mas pelo estilo em que sé&o imaginadas” (ibid., p. 33).

Arruti (op. cit.) busca determinar algumas bases tedricas para compreender

processos étnicos enquanto etnicidade, ou seja, processos que para além do grupo



113

étnico, da “unidade sociolégica concreta’, evidenciam mais as atitudes e
performances dos sujeitos, a imaginag¢do, os valores e vinculos morais. Uma das
bases tedricas chave para isso, justamente, é a ideia de comunidade imaginada
trabalhada por Anderson. Isso porque para Anderson, a producdo da nacionalidade e
do nacionalismo se daria por “uma espécie de generalizacdo dos simbolos e
sentimentos tipicos das relagbes comunitdrias, para muito além dos limites de
qualquer comunidade real” (ibid., p. 207). Compreende-se, entdo, a razao da palavra

“comunidade” vir acompanhada do termo “imaginada”:

[...] a atitude simbdlica que marca a autopercepcdo e o0 sentimento
nacionais ndo dependeriam de regras de interacdo entre grupos reais,
mas antes da relagdo entre comunidades imateriais, formadas por
dispositivos de compartilhamento de experiéncias como a literatura, a
imprensa periédica, os ritos, datas e herois nacionais (ibid., p. 208).

A entrevista em grupo, citada acima, com o0s jequitibaenses autoidentificados
como quilombolas oferece pistas para o questionamento sobre como e através de
quais simbolos a etnicidade em Jequitib4 é imaginada. Em Jequitiba, os diacriticos,
esses elementos da “cultura”, sdo fundamentais na composi¢cado dessa imaginagao. A
conversa com Romario também mostra como a educacao escolar péde contribuir para
a generalizacdo simbdlica implicada pela ideia de compor uma comunidade
quilombola. Nos faz ainda, mais uma vez, especular o possivel papel da literatura e

meios de comunicacdo nesse sentido.

E necessario afirmar que n&o é o grupo denominado Jequitib& que é imaginado.
Esse existe concretamente. Nesse caso, é a imaginacdo sobre o ser quilombola ou
sobre o povo quilombola. Imaginagédo sobre o que confere a qualidade étnica a esse
grupo concreto. Essa imaginagéao envolve “culturas” que estédo relacionadas a uma
condicao pela qual ancestrais teriam passado — “escravizagdo” — e um local de origem
ancestral, a Africa, essa também imaginada por meio dessas “culturas”. Por isso, em
Jequitiba os diacriticos vdo ajudar a estruturar e justificar a identificacdo étnica,

segundo a percepcao de determinado grupo de jequitibaenses.
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Figura 9 - Cultura
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O processo identitario quilombola em Jequitiba, além de mobilizar uma
imaginagao acerca de uma comunidade ampla, conecta criticamente os quilombolas
com processos histérico-excludentes. Afinal, foram certas caracteristicas de grupos
(origem e cor da pele, por exemplo) que limitou o0 acesso a terra no Brasil para esses
mesmos grupos. A imputagdo de uma identidade negativa desenvolveu-se ao lado do
processo de escravizagdo e privacdo material. Ser quilombola, portanto, reconecta
esses agentes a uma histéria concreta de exclusdo (descendentes de escravizados)
e, ao reivindicar seu territério, os pde de encontro a esse processo marginalizador.

Por isso a discussdo necessaria sobre a ideia de “imaginagdo”. A adjetivagao
‘imaginadas” para o substantitvo “comunidades” n&o sé n&o implica
invencao/falsificacdo, como também imaginacdo ndo implica que esse processo
étnico ndo guarda nenhuma relacdo com um processo socio-historico concreto. Ela,
na verdade, esta ancorada nesse processo: a imaginacao sobre a comunidade dos
quilombolas ocorre porque ha luta pela terra; ha luta pela terra porque houve um
processo historico que excluiu ascendentes locais do acesso a terra ou porque nao
houve reconhecimento social e publico das ocupagfes desses ascendentes. Além
disso, o imaginado, nesse caso, adquire seu aspecto de realidade, para os que
imaginam, através da concretizagcdo em materialidades, inclusive com e nos corpos.

Trataremos melhor sobre isso no proximo subitem.

3.2.4 A producdo do corpo como diacritico étnico

Para minha segunda visita a Jequitiba desembarquei de um 6nibus na sede do
municipio de Mundo Novo no inicio de uma tarde. Tinha demorado cerca de um ano
e dois meses apds a minha primeira estadia localidade. Ao chegar no terminal
rodoviario da cidade, local onde teriamos marcado, Lula apareceu com os cabelos

com trancas curtas caidas ao redor da cabeca, um aspecto visual diferente de quando
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eu tinha o visto na visita anterior. Essa mudanca ja tinha notado no encontro que
tivemos em Salvador alguns meses antes, e nas postagens feitas por ele de fotos suas
em aplicativo de smartphone.

Junto com Lula estavam Juliane e Romario. Esse ultimo também ostentava um
novo visual: o cabelo aparado tinha dado lugar as trancas curtas que escorriam sobre
a testa desde o cocuruto. A mudanca perceptivel em Juliane era a gestagcédo de sua
segunda filha, ja bem adiantada naguele momento. Saidos da sede de Mundo Novo
seguimos para Jequitibad. No caminho conversamos sobre varios assuntos sobre a
Comunidade: o “racha” entre os identificados como quilombolas e aqueles aliados aos
cistercienses; o andamento do processo no INCRA para titulacéo do territorio; a minha

programacao de atividades; o0 meu interesse nas assombracdes de Jequitiba, etc.

Durante os meus dias entre o Povoado da Estacdo de Jequitiba e a Vila de
Jequitiba, notei mudancas visuais em outros membros das familias locais, todos com
menos de 30 anos. Assim ocorria com Tiago, sobrinho de Lula, Amanda, filha de Be4,
e mais alguns jovens que eu via has caminhadas entre a Fazenda Jequitiba e o
Povoado da Estacao. Resolvi fazer uma entrevista coletiva com esses e incluir Lula,
com o objetivo de compreender as transformacdes na estética corporal e verificar a
relacdo dessa transformacdo com o processo identitario quilombola local. Essa
entrevista coletiva, realizada no turno da noite na casa de Bea, teve a presenca de
Ivanei (17 anos), Tiago (20 anos), Gabriela (20 anos), Bruna (17 anos), Junior (22
anos), José Marcos (13 anos), Fabricio (idade néo identificada), Amanda (21 anos),

além de Lula. Todos apoiadores da identificacdo quilombola na Comunidade.

Sentados dispersamente pelos sofas e cadeiras da sala da casa, meus
interlocutores, que se mostraram timidos quando pus para eles a primeira questéao,
aos poucos foram mostrando seguranca no teor de suas respostas. Os participantes
me falaram que a palavra “quilombo” ja tinha sido ouvida em televisdo, novelas
televisivas, mas apenas a partir da acdo dos integrantes do Acampamento Nova
Juventude o termo “quilombola” passou a ficar mais “forte” — assim, discutido e
utilizado — na localidade. Questionados sobre o que imaginam o que seria quilombola,
meus interlocutores relacionaram palavras como ancestralidade, escravidao, familia,
raizes, vivéncia, cultura. Ja4 sobre a imagem que eles guardam da Africa, me
relacionaram as palavras negros, fome, miséria, cultura rica, paisagens, capoeira,

samba de roda, caruru, feijoada, candomblé. A comunidade de Jequitib4, para eles,
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estaria relacionada com a Africa através da capoeira, do caruru, das rezas e pelo
conhecimento das ervas medicinais. Em dado momento da entrevista abordei o visual
corporeo deles, sobretudo, a arrumacao dos cabelos, e perguntei em qual momento

passaram a adotar essas caracteristicas. Recebi as seguintes respostas:

Amanda: comecou depois da aceitagcdo

Fabricio: depois que n6s fomos entendendo mesmo como era mesmo.
Ai deixou natural ai...

Outro: deixa rolar... [risos]

Amanda: comecou também a deixar o preconceito de lado né...
porque tem muita falacdo “ah, o cabelo de fulano é isso, fulano é
aquilo”, entdo acho que a gente comegou a pensar diferente. Eu vou
me aceitar porque sou assim, e € isso.

Janior: depois que falou que nosso grupo era quilombola, ai eu falei
“vou deixar o cabelo crescer”.

Tiago: passei a deixar [0 cabelo crescer] através do grupo.

Fabricio: eu sempre tive uma vontade de ser rasta [risos] ...Edson
Gomes*, sempre pesquisava no Youtube, assim [pensaval: “um dia
vou deixar me cabelo crescer também”.

As falas dos meus interlocutores mostram gue a discussao sobre a identidade
quilombola, que traz em si uma discusséo acerca da negritude, foi um marco para a
adocdo de algumas estéticas corporais entendidas, entre eles, como marcas
distintivas da negritude e da identidade étnica. Essas marcas estdo ligadas na
percepcao desses jovens ao “deixar-se ser’, ao “se assumir’, como uma especie de
aceitacao de algo essencial do ser étnico (ser quilombola ou negro). Alisar o cabelo,
nessa percepgao, seria ir contra a esse ser, a essa identidade essencial. Seria tentar

ser outra coisa que nao se é:

Como Amanda falou né Amanda. As vezes o preconceito, e pelo fato
de ndo se aceitar, a gente mesmo fazia preconceito de deixar o cabelo
dessa forma. [...] Diogo da CPT, quando a gente vai na CPT sempre
ele fala que ha uns 3, 4, 5 anos atras ele chegava aqui e o cabelo da
gente era tudo cabelo alisado. Era tudo no alisante. Mas depois que a
gente comegou a buscar nossa identificacdo, e descobriu a nossa
identificacao que é de tracos de negro, a gente comegou a se aceitar
e deixar o cabelo naturalmente, porque négo é cabelo crespo, €
“cabelo duro” no popular falando, entendeu. A gente é preto, e a gente
COmecgou a se aceitar como a gente €, da cor que a gente €, porque a
gente é preto. Entdo ndo existe preto de cabelo liso, entdo a gente
comecou a se aceitar e deixar o cabelo naturalmente. (Lula)

44 Edson Gomes é um cantor e compositor de reggae, bastante conhecido na Bahia ha pelo menos trés
décadas.
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O processo de identificar-se como quilombolas por si ndo é suficiente para
entender como a producao sobre o corpo desenvolve-se em diacritico étnico, entre
alguns jequitibaenses. Referéncias em agentes exdgenos aparece em algumas falas
como elemento influenciador desse tipo de atitude. Nessa mesma entrevista, Amanda
afirmou que existe atualmente uma “moda”, uma “tendéncia” ao cabelo crespo, ao uso
do cabelo cacheado. Isso quer dizer que se pode adotar certa estética corporal porque
outros a estdo adotando, porque ha uma aceitacdo social dessa estética. Pode-se
adotar determinada arrumacdo dos cabelos porque essa arrumacdo passa a ser

assimilada também dentro dos limites do que € entendido como belo.

Um fato sustenta bem esse argumento. Em dias posteriores, em conversa com
Juliane, ela me explicou que muitos desses jovens passaram a adotar esses visuais
apos visita de um grupo de estudantes da Universidade Federal do Recéncavo Baiano
ao local, coordenada pelo Professor Tiago Rodrigues Santos. Essa universidade,
localizada em regido que concentra a maior populacéo negra do estado da Bahia, 0
reconcavo baiano, é formada por alta média de alunos autodeclarados negros*. Em
entrevista realizada com o professor Tiago Santos, tive a informacéo de que o grupo
de estudantes que visitou adjacéncias em Jequitiba pertencia ao curso de “Educacéo
no campo”, e tinha em sua constituigao integrantes de movimentos sociais e de outras

comunidades quilombolas.

Essa visita institucional e com fins pedagdgicos, articulada junto as liderancas
quilombolas, ndo se deu sem alguns desentendimentos. Com atividades inicialmente
previstas para ocorrerem em uma estrutura interna da Fazenda Jequitiba (um salédo
amplo na Vila), elas acabaram sendo realizadas embaixo de uma arvore, ja que alguns
jequitibaenses contrarios as reivindicacdes identitarias e territoriais no local néo
permitiram o uso do saldo. Durante a apresentacdo dos envolvidos nas atividades
(que agregavam os visitantes e membros de Jequitibd), em uma roda, todos falaram
seus nomes, religido, cidade de origem e, sendo o0 caso, a comunidade de onde
vinham - parte dos visitantes, constatou-se, eram originarios de comunidades
guilombolas. Segundo Juliane, o grupo de visitantes era formado em maioria por
jovens bonitos, meninos e meninas com “roupa da moda”. Muitos “assumiam” ser da

religido do candomblé: “eles ndo negavam a religido deles”. Os estudantes deram

45 Ver em: https://ufrb.edu.br/portal/noticias/4800-em-seus-12-anos-ufrb-comemora-maioria-negra-e-
pobre-no-ensino-superior.
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depoimentos sobre como viviam nas suas comunidades, o que fazia os jovens locais
tracar paralelos com sua prépria comunidade. Durante a noite os jequitibaenses
dancaram junto com os visitantes ao ritmo dos sambas de Jequitiba. A presenca de
jovens “de fora” e a interagdo com os jovens locais ndo se deu sem festa ou interesse

de meninos e meninas entre si e, consequentemente, namoros.

Isso abriu a mente dos jovens daqui de dizer assim “poxa, essa menina
bonitinha, tal, arrumadinha veio de |4, e ela ndo nega que é do
candomblé. Entdo o candomblé ndo deve ser uma coisa ruim”,
entendeu? “O candomblé [pensam alguns jovens de Jequitiba] ndo
deve ser uma coisa feia”. (Juliane)

Tomando como referéncia a narrativa de Juliane, pode-se inferir que os
estudantes da UFRB apresentavam enfaticamente um discurso de afirmacdo da
negritude e do “ser quilombola”. Esse discurso combinava enunciados verbais e
performance corporal - o samba ou a expressdo no e pelo corpo através de
vestimentas, utensilios religiosos ou arrumacédo dos cabelos. Chama atencéo o fato
de o(a)s jovens “de fora” serem relacionados com o belo. Ele(a)s incorporavam, com
suas performances corporais, um ideia possivel de beleza. Eram considerado(a)s
bonito(a)s, usavam roupa “da moda” e despertavam interesse dos rapazes e mocas

de Jequitiba.

Além do que pude observar in loco na minha segunda visita, antes do meu
retorno a Jequitiba tinha me chamado atencao as postagens de Lula e Romario no
aplicativo WhatsApp*®, a partir do primeiro semestre de 2019, algumas das quais
selecionei abaixo. Deve ser atentado, para andlise, que se tratam de postagens
realizadas por liderancas, agentes totalmente engajados na luta local pela terra, no
processos de identificacdo quilombola, nas articulagbes com agentes externos e
responsaveis por mobilizacdes internas em torno dessas lutas. A partir disso,
podemos entender que venham deles as manifestagfes mais explicitas em torno das

teméticas que o conjunto das figuras abaixo aborda:

46 Além de possibilitar a troca de mensagens entre contatos compartilhados em rede social virtual, ele
possui uma funcdo denominada status, no/com o qual o usuario pode postar fotografias, imagens,
textos ou videos que podem ser vistos por todos os membros/contatos de sua rede social,
temporariamente por 24 horas.
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Figura 14 - Tatuagem 2 Figura 15 - Punho erguido
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Essas figuras tém a vantagem de oferecer texto imagético e texto verbal,
exemplificando os aspectos discursivos surgidos a partir da identificacdo étnica e,
consequentemente, os usos de diacriticos. Nelas podemos verificar como dimensdes
da imaginacéo sobre uma comunidade étnica (a do povo quilombola) estdo dispostas
em simbolos, em linguagem verbal e se concretizam ou tém respaldo no concreto
através da performance corporal. Na figura 10 observa-se Lula com uma camisa
estampada com uma imagem com os escritos “Quilombo do Brasil”, “identificacéo e
origem”, e o desenho de um pildo, que remete a um modo artesanal e doméstico de
producdo de culinaria. Nessa figura o cabelo de Lula, com trangcas em inicio de
crescimento, j& tem um aspecto diferente quando comparado ao que tinha observado
na minha primeira visita a regido de Jequitiba. Na figura 11 ha uma foto de Romario e
sua irma, com cabelos crescidos, deixados “ao natural”. Na figura 12 a estampa da
primeira figura se repete em outra camisa, e na figura 13 a mesma imagem da
estampa estéa tatuada na regido inferior do antebraco de Lula. A foto da figura 13 por

ele postada é acompanhada da legenda “Salve nosso quilombo. Jequitiba”.

Na figura 14 ha mais uma foto de uma tatuagem no antebraco. Desta vez a
imagem da tatuagem é a de um punho cerrado e erguido. O sombreamento e as
caracteristicas da imagem tatuada sugerem a mao de um homem negro. Essa mesma
imagem Lula repete na postagem de um desenho, conforme pode ser observado na
figura 15. O punho cerrado e erguido se trata de um simbolo utilizado “desde os
tempos antigos para denotar desafio e intencionalidade tanto em sentido ofensivo
quanto defensivo”, muito usado hoje nas manifestacdes de resisténcia, luta ou
solidariedade politica, possuindo um “significado popularmente entendido de forca e
militancia” (SILVA, 2020, p. 56-57). A postagem de Lula referente a figura 14 contém
a legenda “Resisténcia até a morte pelo nosso povo negro. Avante Jequitiba

quilombola”, com estas duas ultimas palavras em caixa alta.

Na figura 16 observa-se a foto de uma mulher negra dangando, imagem
capturada durante os dias de visita de grupo da UFRB a regido de Jequitiba. Na
postagem acompanha a legenda: “A noite foi 6tima mesmo. Bom ver e sentir a
felicidade de cada um g estava ali presente compartilhando e se divertindo. Parabéns
ao povo negro esse sim tem cultura. Avante meus pretos guerreiros”. Na figura 17 ha

uma imagem de Lula capturada por Juliane, na qual o primeiro aparece, com aguas
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de lago ou rio ao fundo, despido de camisa e com cabelos ainda curtos. A postagem
tem a legenda: “Minha pele € Negra como é Negra a propria noite.”

Nas oito imagens o corpo aparece exercendo algum papel. Seja o corpo como
meio que transporta a roupa com simbolo que afirma o “ser quilombola”, ou o corpo
que possui tatuagens com imagens que remetem a esse povo quilombola, através de
texto — “Quilombos do Brasil”, “origem” — ou de simbolos que sugerem a luta negra ou
resisténcia como aspecto qualificador desse “ser quilombola”. Seja o corpo que danga
e expressa a “cultura” do povo negro na figura 16, ou o corpo que expde seus “tragos
naturais” da figura 11. Seja o corpo-em-si da figura 17, transformado em corpo-para-

si, em corpo negro refletido e positivado através da sua legenda.

E por causa dessa materialidade do imaginado, sua expressdo no e pelo corpo,
gue Birgit Meyer (2019) afirma que a ideia de comunidade imaginada tem limitacdes,
apesar de que oferece contribuicdes para se pensar a formacéo de comunidades ndo
limitadas ao contato visual entre seus membros. Como ajuste, ela propde a utilizagao
do conceito “formagdes estéticas”. A ideia de “formacao”, nesse sentido, seria mais
adequada para reforcar o aspecto processual da constituicdo de certos grupos do que
o termo “comunidade”. A ideia de “estética”, pensada em termos aristotélicos,
enfatizaria justamente o aspecto sensivel — ja que o que é imaginado deve ser sentido
em visdo, tato, olfato, audicdo, paladar para ser experienciado como real — da

imaginacao.

Tanto Anderson — ao mostrar a contribuicdo do capitalismo de imprensa na
formacgé&o do sentimento de nacionalidade — como Birgit Meyer compreendem a midia
como produtora de comunidades. Midia, aqui, entendida no sentido empregado por
esta Ultima: como mediacdo, como algo através do qual se veicula. Como a
imaginacdo se torna real para as pessoas? Como ela efetivamente ocorre e é
efetivada em seu sentido material? Meyer defende que se dé atengcdo ao papel
mediador desempenhado pelas coisas na producdo de comunidades (no caso desta
autora, sua preocupacdo € com a formacdo das comunidades religiosas
contemporaneas), o que inclui a contribuicdo dos corpos. A materialidade é importante
porque, segundo Meyer, as comunidades imaginadas precisam se materializar

concretamente no ambiente vivido para que seus membros as sintam na propria pele.
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A analise empreendida a partir do conceito de “formacdes estéticas” oferece,
portanto, um bom parametro para compreensao da etnicidade em Jequitiba e 0 uso
dos diacriticos étnicos. Como vimos na entrevista com o jovens da Comunidade e nas
postagens de Lula, a afirmacéo da negritude através do corpo negro positivado pode
ser entendido como aspecto da concretizagdo da etnicidade imaginada. O uso do
corpo como elemento veiculador dos elementos étnicos entre alguns membros de
Jequitiba, ou seja, o corpo como elemento de distingdo étnica e como algo que carrega
elementos de diferenciacdo étnica, logo marcador de identidade, é consequéncia da
necessidade dos diacriticos étnicos — nesse caso, quilombola — estar disponivel aos
sentidos.

Devemos atentar, contudo, que essa imaginacdo, para muitos casos em
Jequitiba, é materializada em materiais ja existentes. Esses materiais preexistem. O
caruru, como oferecimento que tem por objetivo pagar promessa aos santos, com
repeticdes anuais, em datas determinadas, com praticas bastantes similares ano a
ano, preexiste a esse aspecto consciente que é a imaginacao étnica quilombola. Os
sambas de Jequitiba, as modalidades musicais e as dancas que o acompanham, sédo
executados ha diversas geracdes nas celebracdes de Santos Reis em 5 de janeiro, e
tinham como importante mobilizador o falecido “Véi Bernardo”. A imaginagéo étnica
ocorre com a ressiginificacdo ou supersignificacdo desses materiais, quando se impde
a eles o efeito de tornarem-se diacriticos. Tais materiais passam a ser pensados como
atributos étnicos, elementos herdados dos negros escravizados em séculos passados
ou da Africa. A organizacdo desses pensamentos, como vimos, pode ser oriunda de

determinadas influéncias, como a educacéao escolar.

Imaginar e materializar, nesse sentido, é um efeito quase simultdneo. Nao se
trata, pelo menos no caso de Jequitib4, de apenas criar materializacbes em cima de
uma comunidade imaginada, mas de reconhecer em praticas e elementos geracionais
existentes no aqui e agora, a materializacdo dessa comunidade étnica imaginada. Os
diacriticos séo assim, utilizando termos propostos por Meyer, meios, midias através
do qual se efetiva a imaginacgéo étnica, que pdem Jequitiba nesse espectro imaginado

como Povo Quilombola.

3.2.5 Negritude positivada: contra o discurso colonial-moderno
Essa atitude sobre o corpo, esse aspecto positivador da negritude entre alguns
jequitibaenses, é consequéncia importante desse processo de afirmacdo quilombola
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em Jequitib4. Obviamente, os quilombolas de Jequitiba ou os estudantes da UFRB
nao séo pioneiros deste discurso (ou contra-discurso, se considerarmos que ele
combate aquele que se construiu ao longo de processos coloniais modernos). E dificil
pensar a positivacdo da negritude sem considerar as lutas dos movimentos negros,
da atuacdo de autores negros no Brasil e no mundo, do “Black is Beautifful” nos
Estados Unidos, dos blocos afros de Salvador, das lutas anticoloniais, de todo
acumulo critico e de lutas socioeconémicas e por reconhecimento dos coletivos
negros. O que se deve atentar no caso de Jequitiba, € que a luta pela terra e a
identificacdo quilombola “empurrou” certo grupo de jequitibaenses para a valorizagao
da negritude, ainda que em certo jovens que assim procedam néo se identifique uma
verbalizacdo complexa e conscientemente bem articulada sobre este tema. O corpo

tem esse poder de comunicar para além das palavras.

O corpo, como vimos, pode se desenvolver para os quilombolas em elemento
diferenciador, marcador de diferenciacdo e identidade étnica. O corpo-em-si ndo &
necessariamente um diacritico étnico. Porém, quando ele passa transmutar-se em
ser-para-si — em material sobre o qual se atua e através do qual atua-se; em objeto
de atuacao e meio através do qual pode-se refletir acerca do seu proprio ser — acaba
agregando diacriticidade. O corpo sobre o qual se debruca € um discurso
historicamente produzido, e em vias de redefinicdo nesse de processo de luta pela
terra e de identificacdo étnica. Essa redefinicdo € caracterizada pela utilizacdo de
novos aparatos corporais, hovos tratos que reforcam uma ideia de negritude e podem

desenvolver um discurso do corpo negro como corpo belo.

A atuacdo positiva sobre e através do corpo € um tipo producdo (pratica e
reflexiva) que vai contra uma outra producdo gestada em anos de empreendimento
colonial moderno, e em anos de escravizagdo e de didspora africana rumo as colénia
europeias nas Américas. Aqui, s6 podemos falar em positivagéo por considerar que o
periodo de escravizacao de africanos e africanas e seus descendentes no Brasil foi
produtor da estigmatizacdo de variadas dimensdes da existéncia negra, com
repercussdes fundamentais na contemporaneidade, inclusive, no acesso a terra, na
legitimacao de ocupacdes negras em terras e na significacdo do corpo. Dialogaremos
agui com trés autores que ajudam a compreender as bases dessa estigmatizacéo, o
gue nos leva a qualificar as novas performances corporais em JequitibA como

negritude positivada.
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Citaremos primeiramente, trechos de “Pele negra, mascaras brancas”, de
Frantz Fanon (2008), para tratar da incorporacdo da inferiorizacdo impostas por
situacdes coloniais modernas, sobre como ela pode ocorrer subjetivamente e a
especificidade do corpo negro nestes casos. O autor martinicano, autodeclarado
negro, afirma buscar, na citada obra, uma “tentativa de compreenséo da relagéo entre
0 negro e o branco” através de uma analise psicologica que, no entanto, ndo abra mao
da “tomada de consciéncia das realidades economicas e sociais” (ibid., p. 28). Fanon
faz algumas afirmagdes como “O negro quer ser branco” (ibid., p. 27) ou “O branco
incita-se a assumir a condi¢ao de ser humano” (ibid., p. 27), que se destinam a apontar
para o complexo de inferioridade do negro (assim como liberta-lo deste), que nao esta
descolado da situacdo colonial moderna que levou o0s proprios colonizadores
europeus a pensarem-se como humanos frente aos diversos povos dominados. Para
0 caso do negro, o processo de sentir-se inferior ao branco como tratado por Fanon,
inclui a negativizacao do proprio corpo, o que é subtendido no trecho abaixo quando
o autor fala em epidermizacéao: “S6 ha complexo de inferioridade do negro ap6s um
duplo processo: inicialmente econémico; em seguida pela interiorizacéo, ou melhor,

pela epidermizacao dessa inferioridade” (ibid., p. 28).

Observemos o trecho abaixo, resultado de criticas empreendidas por Fanon as
conclustes dos estudos de um certo O. Mannoni:

E evidente que o malgaxe*” pode perfeitamente suportar ndo ser
branco. Um malgaxe é um malgaxe; ou melhor, um malgaxe ndo é um
malgaxe: existe absolutamente uma “malgaxice”. Se ele é malgaxe, é
porque o branco chegou, e se, em um dado momento da sua histéria,
ele foi levado a se questionar se era ou ndo um homem, é que lhe
contestavam sua humanidade. Em outras palavras, comego a sofrer
por ndo ser branco, na medida que o homem branco me impde uma
discriminacéo, faz de mim um colonizado, me extirpa qualquer valor,
qualquer originalidade, pretende que seja um parasita no mundo, que
€ preciso que eu acompanhe o mais rapidamente possivel o mundo
branco, “que sou uma besta fera, que meu povo e eu somos um
esterco ambulante, repugnantemente fornecedor de cana macia e de
algodao sedoso, que nao tenho nada a fazer no mundo”. Entdo
tentarei simplesmente fazer-me branco, isto €, obrigarei o branco a
reconhecer minha humanidade (ibid., p. 94)

Neste processo de dominacao colonial e contato com o mundo dos brancos,

marcado pela desumanizacdo de si, pela incorporacdo de faltas (ou auséncias), 0

47 Nao ha uma explicagdo exata pelo autor, mas a palavra “malgaxe” parece se referir a um nativo em
algum local atingido por dominacéo colonial europeia.
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autor martinicano constata, talvez demasiado rigido, que no mundo branco o “homem
de cor” tem no conhecimento do seu corpo “unicamente uma atividade de negagéao”
(ibid., p. 104). Na exterioridade, na aparicédo de si para Fanon, residiria uma importante

caracteristica do racismo sofrido pelo negro em comparacéo ao judeu:

O judeu sé ndo é amado a partir do momento em que é detectado.
Mas comigo tudo toma aspecto novo. Nenhuma chance me é
oferecida. Sou sobredeterminado pelo exterior. Ndo sou escravo da
“ideia” que os outros fazem de mim, mas da minha aparic¢ao. (ibid., p.
108)

Apesar de na citagao acima Fanon estar tratando de uma experiéncia pessoal
no que ele chama de “mundo dos brancos”, ela é representativa acerca deste aspecto
de negativizacdo engendrada por alguns séculos a negritude, como consequéncia da
situacao colonial. Esta sua obra € importante no sentido de mostrar como uma artificial
inferiorizac&o racial € vivida, experienciada, ou seja, de mostrar o modo em que ela
se desenvolve nos afetos. Quero aqui alargar a ideia de “mundo dos brancos”, para
tratar essa expressdo ndo como um termo que considere territorios, locais ou
delimitac6es geograficas: a casa do branco, locais ou ambientes onde domina a
circulagdo dos brancos, bairro onde moram os brancos, cidade ou pais dos brancos.
Tratemos “mundo dos brancos” os meios nos quais a branquitude esta artificialmente
naturalizada. Onde a branquitude é dominante. Nos quais o “ser branco” é padréo,
assim, significado como corre¢céo, como recurso para a nogao de belo, como recurso
para plenitude - como normalizagdo. A televisdo pode ser esse “mundo do branco”,
assim como o marketing (dominantemente), o entretenimento, certa area de atuacao
profissional. Ou seja, diversos campos sociais no sentido empregado por Bourdieu
(1996; 2010), desenvolvidos dentro de um processo econdmico-social-cultural
capitalista.

Podemos, nesse sentido, refletir como o corpo negro € significado, quando esta
cercado nos varios campos sociais, pelo dominio da branquitude. Assim, refletir
guando varios e importantes campos sociais sdo esse mundo branco, e como um
sentimento de inferioridade pode ser internalizado, ndo articulado reflexivamente, e
incorporado (isto é, estar marcado no corpo, epidermizado, como sugere Fanon).
Chamou-me atencdo um fato, num dia de domingo na regido de Jequitibd. Em um
domicilio das familias locais eu estava sentado no sofa com a televisdo ligada,

enquanto duas criancas locais, ndo maiores que 11 anos, assistiam a um programa
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de auditério com um quadro que tinha como divertimento a tentativa de formar casais,
entre varios pretendentes desconhecidos. Resolvi questionar as meninas, que entre
risadas empolgadas davam atencdo aos beijos, abracos e rejeicbes entre 0s
pretendentes do programa televisivo: “vocés estado vendo alguém negro ai?”. Recebi
uma resposta timidamente negativa. Nao haviam, entre os pretendentes, pessoas que
poderiam ser reconhecidas como negras. Esse programa televisivo era
particularmente avultante como exemplo, pois lidava com aspectos mediados no e
pelo corpo: rejeicdo e atracao afetiva e sexual, que obviamente envolvia classificacdes
através da polarizacao belo/feio. E obviamente, as criancas ja tinham também nocdes
acerca dessas classificagcdes, que eram expressadas na reagdes dos eventuais pares
gue era formados ocasionalmente entre os pretendentes. Essas no¢des acabavam
sendo reafirmadas em tudo que ocorria ali no programa televisivo: as caracteristicas
dos participantes, as reacoes da plateia presente no programa e dos pretendentes,
piadas, rejeicdes e concretizacdo amorosa de um par. O programa televisivo era esse
mundo do branco, no qual o corpo negro, negativizado e inferiorizado, teria um lugar

muito limitado.

Como essa inferiorizacao racial, sobretudo pelo corpo, pbde, historicamente,
ser concebida? Como no processo colonial moderno desenvolveu-se um discurso de
inferiorizacédo da negritude? O pensador camaronés, Achille Mbembe (2014), afirma
gue o aparecimento dos termos Negro e Raca no conhecimento moderno sobre o
homem, o humanismo e a humanidade, foram paralelos e, a partir do século XVIII,
formam o “nucleo complexo a partir do qual o projeto moderno de conhecimento —
mas também de governacdo — se difundiu” (ibid., p. 10). O alargamento do que
Mbembe chama de “horizonte espacial da Europa” permitiu o contato direto entre
europeus e africanos. Se até entdo o aprovisionamento de escravos africanos para
peninsula ibérica passava pela mediacdo dos mouros, esse contato direto impde “uma
reviravolta” na relagao dos povos europeus com as formas de servidao: o “principio
da raca” passara marcar a escraviddo na modernidade. Negro e raga se
desdobrariam, mais na frente, em elementos centrais “do discurso euro-americano

acerca do homem?” (ibid., p. 18).

Nesse discurso moderno sobre a humanidade, o nome “negro” teria sido criado
para significar “exclusdo, embrutecimento e degradacéo [...] um limite sempre

conjurado e abominado” (ibid., p. 19). O discurso ocidental sobre si, como centro da
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vida universal, da razdo, da verdade, da civilizag&o, do direito, possivel apenas a partir
desse alargamento do horizonte espacial, ndo poderia ser feito sem encontrar um

referencial negativo:

A Africa, de um modo geral, e o Negro, em particular, eram
apresentados como o0s simbolos acabados desta vida vegetal e
limitada. Figura em excesso de qualquer figura e, portanto,
fundamentalmente nédo figurdvel, o Negro, em particular, era o
exemplo total deste ser-outro, fortemente trabalhado pelo vazio, e cujo
negativo acabava por penetrar todos 0s momentos da existéncia - a
morte do dia, a destruicdo e o perigo, a inominavel noite do mundo.
(ibid., p. 28)

O século XVIII tem importancia na construcdo desse discurso porque é nele
que surgem os procedimentos mais intensos de conhecimento “acerca da natureza,
da especificidade e das forma dos seres vivos” (ibid., p. 37). Inicia-se nesse momento
um processo de classificacdo hierarquica de agrupamento humanos, com discursos
que envolvem suas “qualidades, tracos e caracteristicas” através de categorizagdes
como “raga”. Nessas diversas classificagdes e qualificacdes empreendidas (Mbembe
oferece exemplos em Hegel, uns certos Buffon e Paul Valéry) o outro ndo europeu &
representado como inferior, seja porque seria desprovido de humanidade, seja
porque, na marcha da histéria, estaria na retaguarda. “Raga” seria uma categoria
utilizada para “nomear humanidades ndo europeias” (ibid., p. 39), invariavelmente
inferiorizadas, sempre marcadas por uma auséncia, por faltar-lhes elementos que as
distanciariam do homem ideal. O processo de racializacdo dos povos nao europeus,
assim, o uso da categoria raca como meio de conhecimento, € concomitante um
processo de inferiorizacdo. O Negro seria essa invencao, segundo Mbembe, uma
sintese dessa figura atrasada e inumana disponivel, portanto, para ter o corpo
explorado, submetido e “exposto a vontade do senhor, e do qual nos esforcamos para

obter o maximo de rendimento” (ibid., p. 40).

O corpo, nesse caso, seria 0 grande testemunho do signo africano, esse outro
super inferiorizado no discurso moderno. Produzido como despido de beleza e razéao,
seu aspecto unico o distinguiria de “todos 0s outros signos humanos”. Neste discurso,

0 COrpo Negro:

Era o grande testemunho desta especificidade, assim como as suas
formas e cores. Este ndo abrigava nenhuma consciéncia nem
apresentava quaisquer tracos de razdo e beleza. Nao podiamos,
consequentemente, dar-lhe o sentido de um corpo de carne
semelhante ao meu, uma vez que ele apenas provinha da matéria
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estendida e do objecto votado ao perigo e a destruicdo. E esta
centralidade do corpo — e sobretudo a sua cor — no célculo da
submissdo que explica a importancia que ganharam, no século XIX,
as teorias da renegacdao fisica, moral e politica dos Negros. (ibid., p.
151)

Fanon a trazido por Mbembe para didlogo. O camaronés cita o trecho de “Pele
negra, mascaras brancas” no qual o primeiro descreve uma situagcdo em que uma
crianca branca, assustada e temerosa, ao lado da sua mae, o identifica como um
homem negro no interior de um trem. Por que teria essa crianca branca medo de
Fanon, ao percebé-lo? Mbembe aponta para essa dinamica historica de disseminagéo
e inculcamento de negatividades (“mentiras e alucinacdes”) dolorosamente impostas

ao corpo negro (“tornou-se uma espécie de involucro exterior”), que:

Comecgando como revestimento exterior, tal invélucro estratificou-se,
transformou-se num conjunto de membros e acabou por transformar-
se, ao fim de algum tempo, numa casca calcificada — uma segunda
ontologia — e uma chaga — ferida viva que rumina, devora e destroi
todos os que a sentem. (ibid., p. 77)

No Brasil — seja em um periodo caracterizado pelo dominio rural do esquema
casa-grande/senzala, seja o periodo no qual a partir do inicio do século XIX ocorre um
processo de maior urbanizacdo e modernizacdo das relacdes, propiciando a
emergéncia incipiente de uma classe média — a necessidade de se distinguir do negro,
do africano ou seu descendente tornado escravo, no periodo colonial e imperial,
parece impor uma estigmatizacdo ainda mais pesada ao corpo negro. O socidlogo
Jessé Souza, na obra “A elite do atraso” (2017), faz um trabalho intitulado de Gilberto
Freyre (autor do famigerado “Casa-Grande e Senzala”) contra ele mesmo, ou seja,

utiliza a historiografia e descricdes do autor contra suas sinteses socioldgicas.

Souza utiliza Freyre, entre outras coisas, para tratar dos mecanismos de
ascensao social nas plantations patriarcais-escravagistas do Brasil colonial. Como se
poderia galgar nesse universo quase fechado e dual representado pela casa-grande
(o patriarca senhor de terras, branco) de um lado, e senzala (a méo de obra escrava,
negra) de outro, uma subida na hierarquia social? A figura de mestico tem, nesse
sentido, um papel explicativo proeminente. Souza aponta para “todas as formas de
extensdo em linha vertical de vinculos afetivos e privilégios familiares e de classe a
agregados, no sentido amplo do termo, da familia patriarcal” (ibid., p. 68). Poderiam

ser essas formas: o “costume de se dividir heranca entre filhos ilegitimos de senhores”
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(ibid., p. 68), assim mesticos; proximidade e intimidade afetiva entre o patriarca e
concubinas; sentimentos filiais nutridos a mesti¢cos oriundos da relagéo entre senhores
e amas negras. Nesse sentido é que aqueles mesticos que eram biologicamente filhos
do senhor branco, porém ilegitimos, mas que pela proximidade poderiam guardar uma
relacdo de parentesco como afilhado ou sobrinho, ganhavam a chance tornar-se
sociologicamente filhos, receber herangas do patriarca e atingir uma posicado com
maior concentracdo de poder. Jessé Souza sintetiza o drama desse esquema em seu

sentido negativizador da negritude:

O mesmo traco sistémico fazia o biologicamente mulato transformar-
se em sociologicamente branco, ou seja, ocupar posi¢des sociais que,
num sistema escravocrata, sao privilégios de brancos. Forma-se, na
realidade, uma versao brasileira do “dividir para dominar”. Separar os
mulatos dos negros e torna-los servis aos brancos possibilita a
estigmatizacdo e superexploracdo do negro de todas as formas
imaginaveis. (ibid. p. 68)

Ja no século XIX, a chegada da familia real portuguesa ao Rio de Janeiro junto
com uma burocracia imperial, estimula ainda que parcamente a construgdo de
instituicbes como Estado e mercado, fundamentais para um florescimento urbano e
de valores como universalismo e o individualismo. Valoriza-se, com isso, o “elemento
meédio”, que “ndo sendo nem senhor nem exatamente um escravo” (ibid., p. 64), era
até entdo um “perdido” no esquema dual das plantations escravagistas. Estimula-se,
portanto, a formacdo de uma classe média. O mestico, oriundo das relacdes entre
senhores e escravas, ou filhos biolégicos de padres, agregado da casa-grande, acaba
tendo nesse ambiente urbano um leque maior de oportunidades, ganhando mais uma
brecha para ascensao social. Pela necessidade de distincdo perante aqueles que
compunham os estratos mais baixos da hierarquia social, signos de desvalorizagéo
em sua humanidade, esse processo nao ocorre sem uma maior estigmatizacdo do

negro:

A formacdao incipiente dessa classe no século XIX ja aponta para um
mecanismo de distingdo social que so6 iria se tornar mais importante
com o tempo: a distincdo em relacdo aos de baixo. Desse modo, 0
processo de incorporacao do mestico a nova sociedade foi paralelo ao
processo de proletarizacdo e demonizacao do negro. Tanto o escravo
guanto o paria dos mocambos nas cidades era o elemento em relacéo
ao qual todos queriam se distinguir (ibid., p. 66).

No século XIX, sob égide de um discurso que atribuia ao ocidente valores
universais, o progresso, a modernizacao, a racionalidade, a alta realizagdo humana,

a branquitude incorpora para si atributos morais, intelectuais e culturais, ndo se
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resumindo apenas em cor de pele. Portanto, trazer migrantes europeus para o Brasil,
uma politica publica que foi efetiva no final do século XIX, era baseado na ideia de
gue 0 europeu incorporava esses ideais, enquanto o africano seria um “primitivo’,
‘incivilizado’, incapaz de exercer as atividades que se esperava de um membro de
uma sociedade que se ‘civilizava’ segundo o padrao europeu e ocidental” (ibid., p. 71).
No final do século XIX, portanto, o Estado brasileiro tinha oficializado um discurso
estigmatizante que fundamentou a adocao de politicas de embranquecimento do pais

com a pretensao de moderniza-lo.

Enfim, esses aspectos trazidos por Jessé Souza ajudam a compreender como

no Brasil:

Construiu-se toda uma percepc¢ao negativa dos escravos e de seus
descendentes como feios, fedorentos, incapazes, perigosos e
preguigosos, isso tudo sob forma irénica, povoando o cotidiano com
ditos e piadas preconceituosas [...] (ibid., p. 170)

Fazendo essas consideragdes sobre o processo moderno de inferiorizacao da
negritude como desenvolvimento da expansao colonial europeia, a partir das grandes
navegacoes, e da diaspora africana para fins escravagistas, € que podemos
compreender a incorporacdo de um novo discurso entre alguns membros de Jequitiba
como negritude positivada. A identificacdo étnica quilombola, e o uso de diacriticos,
dificilmente acontece sem a inversao dessas nuances do discurso moderno. Tornar

diacritico, em grande medida para o caso que aqui tratamos, € positivar.

3.3 Quilombolas. E agora?

No meio de uma semana de novembro de 2019 me encontrei com Lula e
Romario no Centro Administrativo da Bahia, em Salvador, para acompanha-los em
uma reunido com uma procuradora de justica do Ministério Publico do Estado da
Bahia. Figuei sabendo pelo WhatsApp, no dia anterior, que 0S mesmaos viajariam rumo
a capital. Eles permitiram que eu os acompanhasse nessa reunido, da qual as razbes

eu ja tinha conhecimento e achava que poderia interessar a pesquisa.

No més anterior, pelo mesmo aplicativo de celular, Lula tinha me informado que
a entdo diretora de uma escola de Jequitiba, para um censo escolar de 2019
demandado pelo Governo Federal, ndo tinha informado ser a instituicdo que dirigia
uma escola localizada em um territorio quilombola, ou que atendia estudantes

oriundos de territério quilombola. Sendo uma comunidade certificada oficialmente



132

como autoatribuida quilombola, a percepcao dos meus interlocutores € que a diretora
tinha por dever informar as caracteristicas peculiares da escola. Havendo uma politica
especifica do Ministério da Educacdo para escolas localizadas em territorio
quilombola, ou para escolas que recebem alunos de territdrios quilombolas®, esta
instituicdo escolar em Jequitib4 deixaria de receber, por omissdo da gestora, um
diferencial em repasse de milhares de reais pelo Governo Federal. Para as liderangas
quilombolas, a diretora teria sido influenciada por membros da Comunidade alinhados

com os dirigentes cistercienses da Fundacao Divina Pastora.

Uma consequéncia importante da identificacdo quilombola em Jequitib& foi a
cisdo entre aqueles alinhados com este processo, e aqueles que passam a estar
juntos aos cistercienses nesse estagio do segundo momento de luta pela terra. E
nesse que se escancara um conflito fundiario até entdo latente desde a intermediacao
feita pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais, nos meados da década de 1990. Uma
diferenca destacavel entre os dois momentos, € que o primeiro nhdo chegou a gerar
uma grande discordancia entre os proprios jequitibaenses. Na verdade, enquanto o
Padre José esteve incentivando a organizacao dos jovens locais para a demanda por
terras, ndo havia nesse segundo momento uma cisdo. Atualmente, esta divisdo em
torno da identificacdo quilombola e luta pela demarcacédo e titulacdo do territorio
quilombola, pde em lado oposto aos quilombolas, inclusive, alguns beneficiarios das
terras adquiridas a partir da demanda aos cistercienses em décadas anteriores,

relatada aqui no segundo capitulo.

Entre os membros da Comunidade, alguns agentes se polarizam nessa ciséo
e, tendo alguma influéncia sobre outros membros, formam suas redes de apoio ou
conseguem fazer com que outros membros retirem apoio explicito ao opositor. Nos
meus primeiros dias em JequitibA me indicaram tentar entrevistar uma senhora
moradora da Vila, que teria lembrancas importantes sobre o passado de Jequitiba.
Esta teria, tempos atras, contribuido com o grupo a frente da identificacdo quilombola,
porém, por influéncia de parentes, seu apoio teria sido retirado. Chegando na sua
casa, ao me apresentar, perguntei se ela poderia me ceder algumas palavras, ao que
me negou. Antes, quando a esperava em frente a varanda da sua casa, seu neto, um

jovem ndo mais velho que 18 anos, se dispds a conversar rapidamente. Disse ser

48 Ver Resolugdo CNE/CEB N° 8, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2012.
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apoiador da identificagdo quilombola, da causa do grupo do Acampamento, mas que
acreditava que a avé nao iria ceder uma entrevista. Sendo simpético a identificacéo,

0 jovem nédo chegava a ser um membro ativo da causa.

A percepcao dos meu interlocutores que lideram tal processo, € que havendo
uma polarizagdo entre os jequitibaenses alinhados com o0s cistercienses e as
liderancas quilombolas, existe certa quantidade de integrantes da Comunidade que
nao expressa posicionamento. Posicionar-se envolve perdas e ganhos. Nesse caso
valeria mais para esses, esperar para averiguar se a identificacdo quilombola e o
conflito com a Fundacdo Divina Pastora ndo trariam apenas problemas (afetivos,
inclusive) ou prejuizos (para quem, materialmente, ja ndo tem tanto), ou se a luta dos
quilombolas poderia avancar em seus resultados. Avaliagcdes como essas podem ser
feitas levando em considerag¢do um contexto no qual os dirigentes da Fundacéo Divina
Pastora detém o governo da Fazenda: monopolizam a destino das terras e ainda

monopolizam bens que podem servir como moeda de troca em possiveis favores.

Isso nos levar a analisar a identificacdo étnica em sua dimenséo pragmatica. O
quilombismo é apoiado por parte dos membros de Jequitiba. A sua ampliacéo, ou a
sua morte, dependeria muito do quanto o processo identitario quilombola pode ser
compreendido como um bem, como algo proveitoso, nao maléfico a vida dos locais.
Para as liderancas quilombolas, o apoio expresso e em peso da Comunidade a
identificacdo quilombola e a luta pela titulacédo do territorio, se da muito em funcéo das

conquistas desse processo — como a delimitacao territorial pelo INCRA.

Levar em conta a dimensdo pragmatica da etnicidade, nesse caso, a da
identificacdo étnico-quilombola de um grupo, € uma consideracdo que pode causar
pudor entre 0s que problematizam esse processo. Contudo, esse € um aspecto que a
discusséo teodrica sobre identidade étnica ndo necessariamente desconsidera®. Ao
nao tentar encara-la, estando “as vistas”, corre-se o risco de cair na tentagao de ver
0S grupos étnicos como algo estatico, essencialista, ndo envolvido de contexto

politico, histérico, legal, de desigualdade econémica e de luta por recursos materiais.

4 poutignat e Streiff-fenart (2011) tratam, entre outras, de teorias, com autores divergentes e até
antagbnicos entre si, que compreendem a etnicidade como expressado de interesses comuns. Elas
enfatizam seu carater instrumental, mobilizador, teleolégico, passivel de emergir em contextos de luta
por acesso a recursos. O proprio Fredrik Barth (2005), em texto que reafirma nuances dos escritos em
“Grupos étnicos e suas fronteiras” (2011), aborda sobre como o que chama de politicos de médio
escaldo, na Noruega, veem na identificacdo étnica a formacao potencial de uma base politica.
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Considerar tal dimensdo, quando esta se apresenta ao pesquisador, em nada
deslegitima o processo étnico de um grupo, apenas torna uma compreensao mais em

conformidade com a realidade.

As liderancas quilombolas de Jequitib4, ndo sé consideram que a adesao em
peso da Comunidade a identificagdo quilombola passa pelos jequitibaenses
ponderarem vantagens/desvantagens ou perdas/ganhos. Como vimos anteriormente,
identificar-se quilombola foi também um recurso para impedir que sem-terras ligados
ao MST adquirissem as terras de Jequitiba, via reforma agraria, em desfavor dos
proprios jequitibaenses. Acabou se tornando outra modo de, via Estado, lutar pela
garantia de uma terra que foi ocupada por geracdes. Isso se desdobrou, para os
envolvidos, em um processo de reflexdo sobre si, enquanto coletivo étnico, que em
nada esta longe de processos histéricos concretos. Em uma dindmica que envolve
imaginar/materializar uma coisa ja existente (assim, um material), tornando-o

diacritico, os envolvidos se refazem ligando seus pontos com os da historia.

Neste capitulo abordamos como materialidades e producées humanas foram
conformadas em diacriticos étnicos, viabilizando e viabilizadas por uma imaginacgao
acerca de uma grande comunidade, o “povo quilombola”. No préximo capitulo

veremos como o processo de “diacriticizar’ se deu com as assombracdes de Jequitiba.
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CAPITULO 4 - AS ASSOMBRACOES DE JEQUITIBA: DIACRITICIDADE E
AGENCIAS

Roberto Mendes e mais trés companheiros tinham acabado de sair do Povoado
da Estacdo rumo a Jequitiba. Na estrada que liga os dois nucleos habitacionais,
tinham percorrido parte dos quase vinte minutos de caminhada necessarios para
completar o trajeto, e ja se encontravam em trecho do interior da Fazenda. De onde
estavam podia-se perceber, no alto, qual era a localizacdo do Mosteiro. Foi a partir
deste que surgiu um feixe de luz que avancava na direcdo dos quatro jequitibaenses.
Essa luz ja teria, outrora, aparecido para humanos em Jequitiba. Para alguns ela veio
como um peixe, uma traira resplandecente. Para tantos outros, como um brilho de
metal precioso. Para Roberto e seus amigos, apareceu como uma tocha de luz, ndo
maior que um metro de altura: “Sapateia luz, sapateia luz!”, ordenou aquela apari¢ao
luminosa, assustado, um dos trés que o acompanhava. A tocha, entdo, ficou
estabilizada na ponta superior de uma estaca de cerca, em frente aos quatro rapazes.
“‘Quer ver eu fazer sumir, menino?”, indagou, a mesma agéncia, um segundo
companheiro, completando: “Cré em Deus Padre!”, ao que desapareceu a fonte de

luz.

Essa narrativa me foi contada pelo préprio Roberto Mendes (47 anos), durante
entrevista coletiva numa noite em uma das casas que compde a vila da Fazenda.
Somado com outras, a luz que assombra compde as agéncias que assustam 0s
agente humanos em Jequitibd. As narrativas sobre as assombracdes foram,
inicialmente, como veremos, me apresentadas como um elemento marcador de
distingdo e especificidade da existéncia local. Vimos no capitulo anterior, que no
processo de identificagdo étnica, os quilombolas de Jequitib4 elegem determinados
contelidos culturais para marcar sua distingdo étnica. A eleicdo e destaque destes
elementos passam por uma imaginacdo sobre os elementos que os humanos de
Jequitiba teriam herdado dos ancestrais escravizados e, de algum modo, dialoga com

uma certa ideia/imaginacdo acerca de Africa.

Neste capitulo, ao tratar das assombracdes, veremos que 0s elementos
diacriticos podem ndo ser apenas compostos de conteudos culturais. Levando em
consideracao a perspectiva dos proprios jequitibaenses, mostraremos que aquilo que
foge ao plano dos construtos humanos, assim, culturais, pode se desdobrar em um

diacritico étnico, como algo marcador da identidade quilombola. Veremos como essas
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agéncias, em certas narrativas, podem estar articuladas tanto com a escravidao
ocorrida na regido durante o século XIX quanto aos fatos e personagens que
compdem a histéria da Fazenda Jequitiba. Para isso, serdo apresentadas diversas
narrativas que evidenciardo como essas agéncias existem ou existiram e as

explicagcbes pelos agentes humanos locais sobre as razdes dessas existéncias.

4.1 Agéncias de assombracgdes e a perspectiva jequitibaense

Em um dia de julho de 2018, saindo da sede do municipio de Mundo Novo rumo
ao Povoado da Estacao, limitrofe a Fazenda Jequitiba, tinha eu como destino a casa
do casal jequitibaense Lula e Juliane, com o qual conversaria para verificar se iniciaria
naquele dia meus pernoites nas redondezas e, desse modo, realizar as pesquisas que
dariam base ao relatério antropolégico da Comunidade de Jequitiba. Apés cerca de
vinte minutos de automdével em uma estrada de chao, iniciada nas margens da rodovia
asfaltada BA-052, cheguei junto com a equipe do INCRA (que além de mim, contava
com um motorista e outro funcionéario da autarquia) no Povoado. Na pequena garagem
defronte a casa do casal, analisamos as possibilidades de inicio dos trabalhos
técnicos e decidimos que eu ficaria na casa de Lula e Juliane, enquanto os outros dois
membros da equipe voltariam para a sede do municipio de Mundo Novo. Colocada a
bagagem no quarto indicado pelos meus anfitrides, feitas as despedidas dos meus
colegas de trabalho, Juliane oferece um pequeno banco de madeira para me
acomodar no inicio da garagem e, apos varrer a poeira do chédo, senta a minha frente
exclamando com os olhos arregalados em um tom que sugeria mistério: “Toda essa
Fazenda é assombrada!”. Ela, entdo, me relacionou situa¢gdes de assombracdes pelo
territdrio de Jequitiba, como as que decorrem no Mosteiro ou na estrada que liga o

Povoado da Estagdo e Jequitiba, sobre a qual trataremos adiante.

Apés essa primeira situagdo, nos proximos dias, durante deslocamentos para
fazer alguma atividade de pesquisa, algum jequitibaense que me acompanhava,
geralmente alguém mais a frente do processo de autoatribuicdo quilombola, acabava
tratando das assombragbes em Jequitiba durante um dialogo informal. Essas
narrativas me surgiram, nestes primeiros momentos, “espontaneamente”. Quero dizer,
com isso, que elas ndo surgiram a partir de uma provocacao direta do pesquisador.
N&o era algo que o pesquisador esperava surgir quando tragou a estratégia de coleta
de dados. No entanto, quero dizer também, conforme a utilizacdo das aspas, que a

presenca do pesquisador, por si sé, as instigou.
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As narrativas sobre assombracdes me surgiram como uma necessidade,
daqueles mais envolvidos na demanda pela titulagdo do territério quilombola, de
expressa-las ao pesquisador, funcionario do INCRA, responsavel pela elaboracédo do
relatorio técnico que poderia ajudar em uma futura efetivacéo de titulacéo do territério
quilombola. Eram, neste sentido, algo que comunicava ao de fora (0 antropologo),
aspecto marcante e especifico da Comunidade. Ao mesmo tempo, as ocorréncias de
assombracdes foram apresentadas como um assunto digno do conhecimento do
antropologo. Apareceram como algo acerca do qual o antropélogo, pesquisador do
INCRA, deveria se interessar. Eram (e podem vir a ser em outras circunstancias
interacionais e/ou discursivas), por isso, diacriticos, suscitados pelos meus
interlocutores, que informavam sobre uma comunidade quilombola. Nesse aspecto,
portanto, as assombracdes sdo incorporadas na autoimagem do grupo, para
estabelecer contraste com um outro bastante especifico, o]

pesquisador/antropélogo/técnico.

As assombracdes, surgidas inesperadamente de narrativas em momento da
pesquisa no qual buscava-se compreender a formacdo da Comunidade e construir a
genealogia das familias, ndo foram, de inicio, levadas em consideracdo como
elementos importantes para a Dissertacdo do Mestrado. Como aspecto que foi sendo
amadurecido como relevante durante o curso das disciplinas Mestrado, problematizei
entre os jequitibaenses as tematicas das agéncias das assombracfes apenas na
minha segunda estadia na regido de Jequitiba. As informacbes das conversas
informais da primeira viagem somaram-se as narrativas surgidas das entrevistas
coletivas e individuais, realizadas no segundo periodo em que la estive. Nesse
segundo momento, entdo, o pesquisador passou a instigar diretamente as estérias de
assombros causados pelas assombragcdes, narrativas cujo conteudo causa
curiosidade, seriedade ou risos, e prendem atencao do interlocutor. S&o expostas com
satisfagdo pelos jequitibaenses. Havia um certo prazer em conta-las ao de fora, no
meio de uma roda de conversa, a noite, em uma das casas da vila do territorio.
Durante uma caminhada pela Comunidade, poderia surgir alguém comunicando:
“Claudivan, minha mé&e quer ter contar umas estorias sobre assombracdes”. Diferente
de outros assuntos, como o conflito com os cistercienses em torno da permanéncia
das familias locais no interior da propriedade, ndo ha incbmodo em tratar dessas

agéncias de ndo humanos que perturbam humanos que por ali convivem.
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Essas narrativas circulam, também, mais livremente. Nao séo resultado, nesse
caso, da preocupacdo em marcar diferenca (ou contraste politico). As agéncias de
assombracdes existem, acontecem ou aconteceram, produzem estorias que circulam
pela Comunidade e que, com a presenca do pesquisador no local, acabaram sendo
retiradas desse contexto cotidiano de existéncia para serem supervalorizadas,
diacriticamente reveladas. Assim é que, quando se busca alguma estéria, um
interlocutor pode alertar acerca de determinado fato que ocorreu a um conhecido. As
vezes, um determinado jequitibaense é o que tem a melhor versdo sobre a
assombracédo ocorrida a um terceiro, ja falecido. Recomenda-se, entdo, para melhor

entendimento do fato, que se converse com ele.

A crenca é um fator articulado com as assombracdes. Acreditar é uma
terminologia usada localmente, e pode ser produto do experienciar um assombro ou

de ter conhecimento sobre um préximo que foi assombrado.

O povo dizia “Mario, aqui a Fazenda é mal assombrada”. Ai ele dizia
gue ndo existia isso. Ai meu pai [Mario] foi cacar. Na hora que chegou
tinha um pé de seriguela aqui na frente da Fazenda [...] Ai disse que
veio aquele cavaleiro assim, fez um rapa de junto dele que cobriu ele
todo de poeira. Ai desse dia ele acreditou que tinha alguma coisa a
mais mesmo na Fazenda. (Marcio, 49 anos, descendente dos
Caboclos e dos Mendes)

Acreditar € assumir a perspectiva que elas existem, tém agéncia, que elas
circulam o interior da Fazenda ou estdo fixadas em pontos especificos, “estdo ai” e
agem negativamente: apenas assombram. Essa perspectiva envolve ndo considerar
gue as assombracdes sdo um construto mental, criativo ou emocional dos agentes
humanos. As assombracdes para 0s jequitibaenses néo estdo no plano da producéo

criativa, assim, da cultura, como algo produzido pela mente ou maos humanas.

Utilizo, aqui, as teorizagcées de Roy Wagner (2010) para pensar o conceito
antropolégico de cultura e as agéncias das assombragdes a partir dos jequitibaenses.
Segundo esse antropdlogo estadunidense, o sentido “sala de 6pera” do termo cultura
€ resultado de uma metaforizacdo do termo cultura associado, originalmente, ao
cultivo agricola. Enquanto este sentido original aponta “um processo de procriacdo e
refinamento progressivo na domesticagdo de um determinado cultivo™®, cultura “sala

de épera” seria um termo aristocratico e elitista que cria “uma imagem de controle,

50 ibid., p. 54.
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refinamento e ‘domesticacdo’ do homem por ele mesmo™. O entendimento
antropologico de cultura € uma espécie de terceira fase do uso do termo, nesse
sentido, uma metaforizacdo da metaforizacdo que, segundo Wagner, democratiza a
nocao aristocratica, de modo que a ideia de domesticacédo e refinamento humanos

passa a ser estendida do individuo para o coletivo.

A nocéo “sala de opera” de cultura, mais restrita, e a nogdo mais generalizante
do termo (“cultura baiana”, “cultura negra”, “cultura nordestina”), apenas
aparentemente ndo encontram relacédo entre si. No fundo, elas conservam diversas
associacdes que se ligam a um ideal ocidental de refinamento humano, baseado na

producéo criativa.

[..] o verdadeiro cerne de nossa cultura, em sua imagem

convencional, € sua ciéncia, arte e tecnologia, a soma total das
conquistas, invengbes e descobertas que definem nossa ideia de
“civilizagdo". Essas conquistas sdo preservadas (em instituigdes),
ensinadas (em outras instituicdes) e ampliadas (em instituicbes de
pesquisa) mediante um processo cumulativo de refinamento.
Preservamos uma vasta panéplia de ideias, fatos, reliquias, segredos,
técnicas, aplicac6es, férmulas e documentos como "nossa cultura”, a
soma de nossas maneiras de fazer as coisas, a soma do
"conhecimento" tal como o conhecemos. (ibid., p. 55-56)

A ideia de cultura usada por um antropo6logo® para entender os agentes que
estuda é, na verdade, uma “muleta”, um apoio, uma proje¢ao de si (Qque tem como
ideal a producéo de coisas e técnicas de producio) sobre os sujeitos ou um grupo. E
nesse sentido que Wagner afirma que o antropo6logo precisa inventar uma cultura para
0 sujeito que estuda com o objetivo entendé-lo: “Quando um antropélogo estuda outra
cultura, ele a ‘inventa’ generalizando suas impressdes, experiéncias e outras

evidéncias como se estas fossem produzidas por alguma ‘coisa’ externa™:.

Se uma percepcdo ocidental® tenderia a compreender as agéncias de
assombracbes como crencas ou representacdes de uma cultura jequitibaense, os
jequitibaenses tendem a percebé-las como algo de Jequitiba, assim, como algo
pertencente a um conjunto que engloba o que é do humano — as producdes criativas

das agéncias humanas — e também do ndo humano. As assombracfes sao

51 ibid.

52 Nesses termos, antropélogo seria um agente ocidentalizado.

53 ibid., p. 61.

54 Refiro-me como percepcéo ocidental o paradigma ontol6égico naturalista, de acordo o descrito por
Descola em Descola e Scarso (2016).
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existéncias que podem ser ndo humanas, que ja podem ter sido humanos, ou que
podem ndo ter um estatuto ontoldgico definido e que, ainda assim, marcam a
existéncia humana, a ponto de serem apresentadas ao pesquisador como uma
especificidade identitaria. Obviamente, essa perspectiva, como exposto na estoria
sobre Méario, passa pela crenca, podendo haver situagbes em que jequitibaenses

coloquem essa crenca em duvida.

A percepcao ocidental tenderia a compreender as agéncias das assombracdes
de Jequitiba como elementos culturais porque estd dentro de um paradigma
ontoldgico que estabelece uma divisédo rigida entre o que € da cultura e o que € da
natureza, o que é da sociedade e o que é natural, o que é do espirito (mente) e o que
€ do corpo (DESCOLA e SCARSO, 2016). Essa percepc¢do ndo consideraria que as
assombracdes de Jequitiba teriam experiéncia interna e, por isso, seriam dotadas de
intencionalidades. Na perspectiva jequitibaense dominante, esses ndo humanos sao
dotados de agéncia: eles agridem, fazem barulhos, “levantam poeira” ou,
simplesmente, assustam pela sua presenca. A explicacao elaborada pelos préprios
humanos de Jequitibd sobre a razdo de ser dessas agéncias revelam essas
intencionalidades. Isso implica que em tal perspectiva, as assombragdes tém uma
experiéncia interna, uma subjetividade, assim como na perspectiva ocidental/moderna
os humanos tém uma experiéncia interna que, para citar um exemplo, as plantas néo

tém.

O conflito existente entre os quilombolas de Jequitibd e os cistercienses
encontra relacdo na abordagem sobre as assombracdes. Aos dois grupos
correspondem perspectivas diferentes acerca do que sao os assombros: se produtos
de agéncias ndo humanas, dotadas de intencionalidades, para os primeiros, ou se sédo
‘invengdes” das mentes dos jequitibaenses, para os segundos. Durante meu primeiro
encontro com o monge José Bento na casa de Lula e Juliane, na breve conversa que
tivemos, contei-lhe sobre o meu interesse em tratar das assombracdes que
apareceram nas narrativas locais. No dia posterior, durante reunido com cinco
integrantes cistercienses da administragdo no Mosteiro e mais trés jequitibaenses a
eles aliados no conflito com os quilombolas, percebi que todos os cistercienses
presentes ja sabiam acerca de tal interesse. Ao citar-lhes as ocorréncias de
assombracoes, os religiosos deram leves risadas. Em outro momento da reunido,

enquanto um deles afirmava que minha pesquisa poderia “cair por terra”, um outro



141

comentou desdenhosamente: “se bem que ele ja ta falando sobre fantasma, né...”. A
atitude zombeteira desses, seja sobre esse aspecto da minha pesquisa, seja sobre as
narrativas das familias de Jequitiba, revelavam o carater conflitante das diferentes

perspectivas sobre as agéncias de assombracdes.

Nessa mesma reunido, resolvi fazer, novamente, uma rapida explicacao sobre
o carater da minha pesquisa, citando as narrativas sobre as assombracgfes e suas
agéncias. Perguntei aos trés jequitibaenses se eles tinham conhecimento sobre um
cavaleiro que anda pela noite assombrando as pessoas na Fazenda, e obtive como
resposta um timido balancar de cabeca. Um dos cistercienses se pds a falar,
obstruindo o que poderia ser uma explanacdo mais detalhada de um dos trés

membros de Jequitiba:

Claudivan, ndo quero interromper, mas veja bem: eu cheguei aqui
muito calouro em oitenta e trés [anQ]... oitenta e dois, na verdade...
oitenta e um! A primeira vez. E dormi naquele dormitério [inaudivel].
Entéo, tinha um cara muito contador de estdria de assombracdes, e
tal. Ai me encheram a cabega que aqui tem um Plinio Tude, dono da
terra, que ia num cavalo, chocalheira de noite, e que ia mandar [ou
matar] todo mundo, n&o sei 0 qué... uma serie de mentiras e coisa...
eu fiquei assombrado mas nunca na realidade... [nesse momento os
outros cistercienses o interrompem]

Para os monges do Mosteiro de Jequitiba, as assombracbes podem ser
mentiras, invencdes. A crenca em suas agéncias (ou a pesquisa que leva em
consideracao tal crenca), por isso, acaba sendo alvo de zombaria e desdém pelos
cistercienses. Nessa perspectiva, as assombracdes estariam no plano das fantasias
humanas. Para o0s jequitibaenses, as assombracdes tém existéncia prépria e
intencionalidade. Suas agéncias provocam reagcdes nos humanos — medo, cuidados,
risos, impressoes, sustos — produzem narrativas locais que circulam pelos membros

da Comunidade e informam a esses 0s riscos de serem assombrados.

Sendo ndao humanos (ou algo que ja foi humano), seriam as assombragdes um
componente do natural, assim como é o corpo, as plantas e os animais (ndo humanos)
na perspectiva ocidental? Os jequitibaenses, ao narrar sobre as agéncias de
assombracodes, ndo problematizam sobre o estatuto existencial desses ndao humanos
dentro de uma logica moderna/ocidental. Se sabe sobre o0 que eles provocam nos
seres humanos: assombros. Sabemos que “acreditar” € assumir a perspectiva de que
ndo sdo producdes humanas. No entanto, as narrativas ndo buscam localiza-los nos

extremos de uma divisdo entre natureza e sociedade. Algumas assombrac¢fes, como
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veremos, sao resultado de algo que j& foi humano, assim, um ex-humano. Elas se
aproximam mais do que Latour (2004; 2019) chama de hibridos, algo que n&o alcanca

um estatuto ontolégico definido dentro da divisdo “natureza x sociedade”.

4.2 Divino, Jodo Grande e alguns encantos

As narrativas sobre as assombracdes e suas agéncias, de acordo com o ja
afirmado acima, me surgiram durante minha primeira estadia nas adjacéncias de
Jequitiba. Considera-las como aspecto a ser tratado na Dissertacao foi produto de
desenvolvimento de reflexdo no intervalo entre a primeira e a segunda viagem a
Mundo Novo. Antes da segunda viagem, porém, tinha informado a Lula, durante uma
visita deste a Salvador para reunido com uma entidade ligada a igreja catélica, meu
interesse em tratar das assombracdes que agem na Fazenda. Encontrei com ele,
Juliane e sua pequena filha lasmin na chamada “igreja dos pretos”, no bairro
Pelourinho, centro antigo de Salvador, onde acontecia reunido com a citada entidade.
Apéds algumas dezenas de minutos, me desloquei com Lula para um bar na regiao,
onde definimos datas provaveis da minha segunda estadia nas redondezas de
Jequitiba e organizamos as atividades que poderiam ser realizadas nesse periodo, o
gue incluiria entrevistas que visavam problematizar as agéncias de assombracdes.
Nessa mesma conversa, Lula citou pela primeira vez o caso de um jequitibaense
falecido chamado Divino®®, sobre o qual pude ouvir repetidas vezes no meu segundo

periodo em Jequitib4 e adjacéncias.

Divino era um descendente do tronco familiar dos Caboclos que vivia com sua
familia no pasto denominado Fazenda Velha. As narrativas sobre esse homem
representam alguém que esta fora do padrdo de um jequitibaense comum. Uma
conversa sobre ele com um grupo moradores de Jequitiba é caracterizada por
momentos de alvorogo, pois todos podem ter algo para discorrer sobre esse famoso
personagem da Comunidade. Divino falava ter “pacto com o deménio”, parecia bicho
e se autoatribuia como Cabelo do céo. Dizia ver sua mae no inferno. Em Jequitiba ha
afirmacdes que por ele os padres nutriam medo e respeito. Costumava aparecer com
um punhal durante as missas de domingo que as autoridades religiosas celebravam
na capela do Mosteiro de Jequitiba. Conta-se que uma vez, apos ter passado “dois ou

trés dias” na vila da Fazenda “bebendo cachaca” e sua égua, prenhe e amarrada, ndo

5 Para preservar sua identidade pessoal, 0 nome real aqui esta sendo substituido por um ficticio.
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ter sido alimentada ou bebido agua, acabou cravando seu punhal no animal quando
esse, no caminho de volta, provavelmente por faltar-lhe forcas, deu-se a estancar com

Divino no seu lombo.

Esse famoso personagem das narrativas jequitibaenses faleceu, de acordo
com meus interlocutores, em decorréncia de complicacdes causadas pela doenca de
diabetes, agravadas apés receber disparos de espingarda de um dos filhos. Com
Divino ja falecido, foi a esse mesmo filho que em uma noite, enquanto este estava
encostado na parte de fora da casa, observando o cair da chuva, a assombracédo do
pai lhe apareceu, obrigando-o a voltar para dentro assustado. Em outra noite, apds os
integrantes da familia terem feito um dia de trabalho ro¢ando o pasto, quando todos
ja estavam deitados, ouviu-se barulho de 4gua caindo da torneira da pia da cozinha.
Apods uma breve discussao sobre quem tinha deixado a torneira aberta, um dos filhos
levantou-se para fechéa-la, “se embaracou num caixdo” no meio do domicilio e soltou
gritos. Os outros membros da familia acabaram levantando da cama. Sucedeu-se uma
forte ventania pela habitacdo e ndo houve mais quem conseguisse dormir. Diante do
susto, acenderam um pequeno fogaréu dentro da casa para iluminar a escuridao que
acompanhava a insonia familiar. Como me disseram alguns jequitibaenses, “no outro
dia pegaram os trapos e vieram morar aqui” e estabeleceram-se os membros da
familia, entdo, na vila da propriedade, um aglomerado de casas que acomodam hoje

todas familias de Jequitiba que vivem no interior da Fazenda.

A assombracédo de Divino teria também assustado a mée de Silvio®® (27 anos,
descendente da familia dos Souza e dos Mendes) em uma noite durante um sono. A
esposa de Divino havia reclamado a mae de Silvio acerca de maus tratos do marido.
Esta ultima, entdo, recomendou que a primeira terminasse o casamento. Tempo apos
o falecimento de Divino, enquanto a mae de Silvio dormia, “o bicho encostou de junto
dela”. Ela relaciona, assim, sua recomendacgao a esposa Divino a tal agéncia, um tipo
de retaliacdo dada por um fato ocorrido enquanto Divino ainda era vivo. Nao s6 a mae
de Silvio faz esse tipo de associacéo (ligar a agencia de assombracgdes de Divino aos
fatos ocorridos enquanto ele era vivo). As narrativas sobre Divino feitas por outros
jequitibaenses abordam seu comportamento excéntrico, agressivo, desviante ou

conflituoso em vida, e tendem relacionar tal comportamento com as agéncias de

% Para preservar sua identidade pessoal, 0 nome real aqui esta sendo substituido por um ficticio.
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determinada assombragdo. O aspecto de sua personalidade enquanto um agente

humano — maléfico, agressivo — tem continuidade em agéncia ndo humana.

E conhecida na Comunidade, também, a narrativa de que Jodo Grande®’,
falecido morador da Comunidade oriundo de uma familia que néo pertencia a nenhum
dos quatro principais troncos familiares de Jequitib4, transformava-se em lobisomem
nos periodos de lua cheia. Esse hibrido de humano e ndo humano no qual Jo&o
Grande transfigurava-se, costumava se alimentar de criancas pagas (ndo batizadas,
segundo os jequitibaenses), fezes de cavalo ou filhotes de cachorro, e assustava as
pessoas ao ser percebido a noite nos arredores de alguma casa quando, no seu
interior, um morador abria-lhe a janela ap6s se escutar estranhos barulhos ou latidos
de agitados cachorros. A Jodo Grande também eram atribuidos alguns mistérios como
se pode verificar na narrativa contada por Roberto Mendes, na qual o primeiro, através
de suas palavras, impediu o funcionamento de uma espingarda, evitando que um

companheiro de Roberto Mendes disparasse contra um passaro:

Um dia a gente estava ali, e Derval: “Vou matar a rolinha!”. Pegou a
espingarda. Ai Joao Grande [disse]: “Deixe a rolinha rapaz! Deixe a
bichinha”. Derval disse: “ndo, eu vou matar”. Ai Jodo Grande: “Ndo
mata a bichinha rapaz! Nao mata!”. “Eu vou matar!” [disse Derval]. E
eu: “Mata!”. Ai Derval com a espingarda, mirou, mirou, mirou... creco,
creco, creco [barulho do gatilho sem conseguir disparar a bala]. Ai ele
[Jodo Grande] falou assim: “pela fé de Jesus Cristo e dois irmaozinhos.
Mate ele que eu quero ver!”. Ai creco, creco, creco. Ai ele [Jodo
Grande]: “pode botar fora [a espingarda] que ai ndo presta mais pra
nada”

N&do s6 a Jodo Grande como também aos membros de sua familia eram
atribuidos alguns “mistérios”. Conta-se em Jequitiba que eles possuiam o “Livro de
Supriano”, escritos que continham encantos, magias e poderosas orag¢des para o bem
ou para o mal. Através dele se podia aprender a mover-se instantaneamente de uma
posi¢ao a outra, virar arvore, transmutar-se em parte de um matagal. As pessoas que
dominam esses encantos costumam andar vestidos sempre com a mesmas pecas de
roupa: para meus interlocutores de Jequitiba, como os membros da familia de Jo&o
Grande costumavam assim se trajar, era mais uma prova que eles empreendiam as
receitas contidas no “Livro de Supriano”. Além de reproduzirem encantos, eles
também poderiam ser surpreendidos por fatos misteriosos, como o contado a Juliane

por um falecido irm&o de Jodo Grande:

57 Para preservar sua identidade, atribui o nome ficticio “Jodo Grande”.
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Ele contava que pescava ai nesse tanque de Celita ai embaixo. Tinha
dia que pegava muito peixe e ia embora logo, e tinha dia que
encantava. Jogava anzol de um lado, e nada. Jogava o anzol de outro
e nada. Um dia chegou um companheiro, ele ndo sabia quem era. Ai
ele sentou de junto e o0 anzol dele nada. Disse que o cara s6 pegando
cada umas trairas. “No mesmo lugar que esse cara joga o anzol eu
jogo o meu também e nao pega”. Ele disse que encostou nos pés de
junto do cara. Quando o cara jogava o anzol ele ia de junto. O cara
saia com uma trairona e o dele nada. Ai ele disse: “vem c4, qual é a
tua mesmo que pegou os peixes todos aqui e eu aqui desde cedo nao
pego nada?”. Ai o cara disse que “hoje n&do é seu dia ndo, hoje é do
‘la ele”, levantou e foi embora, e disse que nao levou nada.

Outras pessoas da localidade tiveram ou tém uma versao do “Livro de
Supriano” e, igualmente, poderiam empreender encantos. Conta-se de um senhor
velho, magro, alto e moreno que morava na Estagao, “cheio de mistérios”, também
possuidor desses escritos. Este, ao passar uma cobra pela sua frente, tinha a
capacidade de a fazer entrar em seu chapéu e, enrolada neste, a levar para onde
queria. Era no corredor entre a casa da avo de Juliane e desse senhor que o irmao de
Juliane, sempre que chegava de uma caca nas matas locais, recebia ajuda de um

homem estranho que o esperava para atravessar a cerca.

Outras pessoas conheciam alguns encantos do “Livro de Supriano” ou até
encantos que ndo necessariamente estavam contidos nesse livro. Os jequitibaenses
poderiam ouvir, quando crianca, de algum parente ou conhecido ja adulto que dizia
ter certas sabedorias acerca de encantos que, contudo, ndo poderiam ser repassados
as criangas ou jovens. Ensinar determinadas coisas a “menino novo” seria perigoso,

pois esses poderiam fazer alguma “bestagem”, algo nao conveniente.

4.3 Tempo e espagos: a noite, a Fazenda Velha, galpées, pau d’alho e o
Mosteiro

O fator tempo (os diferentes turnos diarios) € um elemento que acrescenta ou
reduz a intensidade dos assombros. O turno da noite, por exemplo, contribui para
essas agéncias de assombracoes e sensacdes de medo dos humanos locais. Tais
agéncias acabaram ficando menos intensas com a chegada da energia elétrica e a
consequente iluminagéo de trechos da vila onde, em tempos atras, sO se trafegava
correndo. As criangas que ficavam brincando na casa de um vizinho até o cair da noite,
s6 voltavam para suas casas em uma correria causada pelo medo de serem

assombradas. Durante muito tempo, a iluminacdo na vila foi sustentada por um
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gerador que parava de funcionar as nove horas da noite. Dez minutos antes do
gerador ser desligado, tocava-se uma sirene que avisava aos moradores que as luzes
seriam apagadas em uma dezena de minutos, 0 que alertava aqueles que estavam
fora de suas residéncias sobre a possibilidade de ficarem no breu e, por isso, serem

assombrados.

Existiu, contudo, uma pessoa em JequitibA que ndo tinha medo em ser
assombrada na escuriddo da noite. O nome dela era Noninha, descendente dos
Caboclos. Conta-se que Noninha fazia pescarias noturnas pelo territorio, sozinha, com
um candeeiro em méos, “e ndo tinha medo de nada”, como me afirmou o jequitibaense
Adenis. Nenhum homem teria a sua coragem e nada a assombrava. Para Marcio, seu

neto, “ela era india”, e por isso seria destemida e inabalavel.

Ha agéncias de assombracBes por todo o territério da Fazenda. Existem,
porém, locais mais “estratégicos”. O préprio pasto da Fazenda Velha € uma localidade
do territorio de Jequitiba assombrada, onde se escutam barulhos incomuns, além dos
casos ocorridos a familia de Divino. Como ja exposto no capitulo 2, a Fazenda Velha
€ um pasto que abrigava dgua em abundéancia e onde ainda se pode encontrar lagoa
com peixes que eventualmente atrai os jequitibaenses para pesca. Sobre este local,
Elizete afirmou: “Mas ai pra cima ainda d4 medo. Ai pra Fazenda Velha ndo me dé
dinheiro que eu nado vou la& pegar nenhuma piaba”. Roberto Mendes me narrou a

seguinte estoria:

Teve um caso ai na Fazenda Velha com o Elias, que é avo de Alaide.
Eu morava ai, mas ele ai. S6 que hoje ele mora no Povoado da
Estacao. Ele estava ai pescando um tempo atras, num tanque aqui na
Fazenda Velha, chamado Lagoa. Ai ele tava pescando sozinho. Ele
estava dizendo que ouviu a zoada de um carro. SO que nesse tempo
nao tinha mais ninguém morando ai pra cima. Ele disse que estava
pescando na beira da agua, e a zoada do carro, e ele disse que nada
de o carro passar |4, e veio essa zoada e até hoje ele espera, e nada
do carro. Ai disse que estava sozinho, e disse que “eu vou me
embora”. E chegou em casa me contando. E disse que tinha pegado
s6 um peixe, um pilaque grandao... de noite. Ai disse que nada desse
carro chegar, ele sozinho e ndo morava mais morador ai pra cima e
ele disse: “esse carro vem fazer o qué aqui uma hora dessa?”. E nada
desse carro aparecer, s6 a zoada. Ai disse que pegou o caminho, veio
embora e volta e meia olhava pra tras, e ndo via nada. Eu sei que ele
chegou em casa, ndo chegou totalmente assombrado, mas chegou
meio assustado, me contando esse caso. Disse que ndo viu carro
nenhum, s6 a zoada.
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Em determinado espaco da vila de Jequitib4 ha um conjunto de galp&es que,
durante o periodo no qual os negdcios da Fazenda eram mais présperos e incluiam
diversos setores produtivos, eram utilizados pelos cistercienses para atividades como
mecanica e marcenaria. Com a retracdo econémica na propriedade, causada pela
seca ocorrida entre final da década de 1980 e inicio da década de 1990, esses galpdes
passaram a ter pouca utilizacdo. Um dos galpdes de marcenaria, por exemplo, hoje é
arrendado para um morador de Jequitiba que ndo possui parentesco com as familias
cujas diferentes geracdes la habitam desde, pelo menos, inicio do século XX. Esse
espaco proximo aos galpdes € um dos locais onde j& houve bastante agéncias de
assombracodes, reduzidas devido a chegada dos postes de energia elétrica que

iluminam a localidade:

Figura 18 - Faixada frontal de galpbes da Fazenda Jequitiba
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Figura 19 - Fundo de galpbes da Fazenda Jequitib4

Esses... esse galpdo ai da serraria tudo eram mal assombrados. Nao
existia aqueles caminho la ndo. O caminho era aqui. Se fosse pra
passar ali, passava ali, s6 passava correndo. Um dia Zacarias quase
morre ali, a gente atravessou, um pau na cabeca... [risos] O caminho
tinha que passar por debaixo de uma cobertura, era escuro, sO passava
correndo. (Adenis, 59 anos)

Essa fala de Adenis, oriunda de uma entrevista coletiva, foi complementada por
confirmacgdes dos outros participantes. Esses concordavam que atravessar um ponto
a outro da vila, até dado momento, exigia passar por entre os galpdes, em um trecho
mais escuro onde eventualmente h& agéncias de assombragbes. Como

consequéncia, por ali s6 se passava correndo.

Um dos principais pontos de agéncias de assombracdes é onde esta localizada
a arvore pau d’alho, na margem direita da estrada que corta o territorio de Jequitiba e
liga o povoado da Estagdo ao municipio de Ruy Barbosa. A pessoa que passa pelo
local, de motocicleta, bicicleta ou simplesmente a pé, pode ser assombrada recebendo
tapas na nuca, uma “mdozada na boca do ouvido” ou sentir um calor que surge
subitamente em meio ao tempo frio. Binha (um jequitibaense de 49 anos) conta que
guando mais jovem, por volta dos seus 20 anos de idade, costumava ir ao Povoado
da Estagdo para “cagar” um namoro. Quando la conseguiu uma namorada, suas

visitas ao Povoado passaram a ser mais longas, durando até “tarde da noite”. Em uma
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dessas noites, Binha resolveu voltar mais cedo para Jequitib4 para assistir um jogo
de futebol na televisdo. Eram, aproximadamente, vinte uma horas e meia quando,
saido da Estacéo de bicicleta, na regidao do pau d’alho, sentiu uma mao gelada dar-
Ihe um tapa em um dos ouvidos. Parou a bicicleta para verificar se por ali havia
alguém. Nada viu. De repente, ouviu sons de pisadas de botas vindos de sua frente.
Resolveu, por isso, voltar para casa empurrando a bicicleta enquanto ouvia 0s passos
a sua frente, que logo findariam um pouco adiante do pau d’alho, como se tivessem

entrado na mata lateral da estrada.

Lula afirma que algumas pessoas ja ouviram criancas chorando proximas ao
pau d’alho sem, contudo, avista-las. Seu pai, o falecido Aurelino, ja teria visto a
claridade de uma vela acesa junto com um choro de crianca no local. Em Jequitiba
circula a estéria que uma noite Aurelino, voltando da casinha de farinha, onde tinha
passado o dia beneficiando mandioca, viu na regido do pau d’alho um vulto escuro em
formato de um jegue. Ele e o filho que o0 acompanhava ficaram assombrados com o
“bicho” que os arrodeava, apesar dos gritos de censura de Aurelino a assombragao.

Essa s6 veio a desaparecer quando aquele lhe gritou: “Va pro inferno!”.

Figura 20 - Pau d'alho de Jequitiba
- :
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A area que circunda Mosteiro € também um local onde algumas narrativas
indicam sucederem assombros. Vimos que Roberto Mendes foi assombrado por uma
resplandescéncia que surgiu vinda do Mosteiro, em direcdo a estrada que liga a
estacdo. Dona Diva®® me contou uma situacao pela qual passou, também no local do
estabelecimento religioso. Duas mulheres, ndo se sabe bem a idade, ndo possuiam
afeicdo entre si, eram “de mal” uma com a outra. Quando uma delas morreu, a
antagonista se apropriou de suas vestimentas — “tudo boas” —aproveitando o fato de
gue morava com seu irmao. Apds esse transcorrido, em um certo dia, Dona Diva, junto
com a moca em questdo, deveria pegar uma garrafada® de babosa na casa de um
morador da Comunidade. As duas discordaram sobre qual caminho percorrer:
enquanto a primeira preferia uma determinada rota, sua companheira, alegando
possiveis assombros desse trajeto, sugeriu um caminho que passava pela localizagdo
do prédio dos religiosos. Mesmo mostrando-se destemida, Dona Diva cedeu a
insisténcia da moga. Seguindo por esse caminho, as duas deveriam passar rente ao
cemitério que compde o complexo do Mosteiro. Estancaram justamente nesse ponto.
A companheira comentou: “agora ndo vou passar pelo cemitério ndo, vou esperar o
padre me levar”. Dona Diva insistiu para continuarem o trajeto a pé e, diante da
negativa da amiga, retrucou: “oxi, € bom que a gente encontre [fulana] ai, tu com a
roupa dela!”. “Tu é doida, eu tenho é fé em Deus!”, rebateu a companheira. Nesse
momento, rodeada em uma luz azul, apareceu a assombracdo da falecida, cujas
apreciadas roupas a inimiga havia se assenhorado. No ouvido de Dona Diva a amiga,
demasiadamente espantada, cochichava: “Vamos rezar Diva, vamos rezar! Reze o
Pai Nosso!”. Podia-se sentir o calor da assombracao, que passava préxima aos corpos
das mulheres. Desaparecida a assombracao e tendo que voltar para casa, as amigas
resolveram tomar outro caminho. Foram avisadas pelo preparador da garrafada:

“Vocés nao olhem pra tras! Se olhar para tras veréo ela! Vai direto!”.

4.4 Assombracdes: explicagcdes, cristianismo e relacdes diasporicas

Na estrada larga e encascalhada, margeada de possiveis verdes de matas e
pastos, alguns humanos ao transitarem pelo ponto do pau d’alho podem sentir suas
pernas esquentarem de repente no frio da noite, outros podem sentir suas pernas

esfriarem quando por la trafegam. Ja no prédio onde hoje funciona a Escola Técnica

58 Para preservar a identidade da narradora, atribui esse nome ficticio.
59 Remédio, similar ao xarope, feito com plantas da localidade.



151

Familia Agricola Divina Pastora, sdo os sons “estranhos”, tdo quanto “aparigdes”, que
assustam os humanos. Esse prédio foi erguido, inicialmente, para servir de abrigo aos
primeiros cistercienses. Existe uma narrativa local na qual é contado que durante sua
construcéo foi enterrado um caldeirdo com dinheiro dentro e, por isso, as agéncias de

assombracdes na escola.

Angela, 35 anos, uma descendente do tronco familiar dos Mendes que trabalha
na Escola Técnica, conta que um dia, enquanto |4 dormia, ouviu sapateados ao lado
de sua cama no meio da noite. Levantou para verificar se haveria alguém proximo. Ao
confirmar que por ali ndo tinha nenhum ser humano, sabendo que os estudantes, por
medo, ndo se avizinhavam pelo quarto, p0s-se a rezar e o0 temor cessou. Agéncias
como essas, segundo Angela, ocorrem com mais intensidade na quaresma. Elizete,

gue também ja trabalhou na Escola, me narrou um caso pelo qual passou:

Uma vez uma menina passou mal [...] e ai quando eu levantei para
fazer um cha pra ela... eu e ela, nés duas, atravessou um porco de
ouro nessa, nessa cozinha, de fora pra cozinha, que eu gritei: “Pega,
Deise!”. Assim, da porta da rua pra cozinha, aquele porco de fogo. [...]
A gente s6 se arrepiou, ndo ficamos com medo. Eu s6 disse: “Deus é
mais!”.

Figura 21 — Prédio da Escola Técnica em Jequitiba
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Havia ainda no interior da Escola um pordo que arrepiava os pelos dos
estudantes que dele se aproximavam, os assustando. Quando o tio de Roberto
Mendes morou no prédio da Escola, vedava o acesso ao pordo. Era um lugar
“misterioso”. No local onde ficava esta parte da casa acabou sendo feita a construgao,
um “puxadinho”, com objetivo de adaptar melhor o prédio a fungdo de abrigar uma
escola. Essa obra acabou rendendo estorias: “eu sei que quando 0os meninos foram
fazer essa obra ai do puxadinho, deu trabalho pra levantar” conta Elizete, afirmando
gue os participantes da construcdo contavam que viam assombracdes, jegue ou gente
de preto. Roberto chegou a ver, no escuro, uma luz em um dos quartos, quando o

prédio servia de abrigo a familia do tio.

Resplandecéncias ocorrem em outros pontos do territério. Conta-se que ha um
tempo atras, um senhor chamado Seu Elias, que tinha por funcédo na Fazenda quebrar
pedras, um dia praticava sua atividade em uma das matas que circundam a vila de
Jequitiba. Foi de uma martelada, entre muitas que empregava nas pedras, que
abruptamente Ihe apareceu uma traira brilhante. Esses elementos luminosos, que
podem surgir como chamas ou em forma de animais (porco, peixe), ganham
explicagbes em algumas narrativas. O que seriam eles? Segundo uma narrativa antiga
que circula em Jequitiba, esses elementos seriam ouro ha muito tempo “fugido” do
local onde teria sido escondido nas terras de Jequitib4. Veremos que essa narrativa
sobre ouro tem uma coeréncia explicativa quando relacionada a uma das mais

recorrentes agéncias de assombracdes do territério jequitibaense: o cavaleiro.

O cavaleiro vagueia pela noite por todo o territério de Jequitiba. Provoca
barulhos em cancelas. Do seu cavalo se pode ouvir o som dos galopes ou sentir a
poeira que levanta repentinamente quando rapidamente passa. Qual a razdo da
existéncia das agéncias desse cavaleiro? Circula entre os jequitibaenses a narrativa
gue o cavaleiro seria Plinio Tude e sua assombracéo em tal forma estaria relacionada
a sua rigueza e suas ac¢des em vida. Assim é que podemos ouvir falar que o Coronel
Plinio Tude “trabalhava com o néo sei o que diga”, ou que tinha o abastado fazendeiro
um “pacto com o demonio” através do qual conseguira acumular poder e dinheiro, o
que teria originado as assombracdes locais, como me repetiram jequitibaenses numa

roda de conversa pela noite na vila da propriedade.

Ha uma antiga narrativa, transmitida pelos “mais idosos”, na qual conta-se que

apos a morte do Coronel, numa tentativa de enganar o diabo que certamente viria
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para arrebat-lo, foi colocado no caixdo, em lugar do seu corpo, um tronco de
bananeira. Contava-se também, numa narrativa que parece complementar a anterior,
que seu corpo acabou sendo enterrado num pasto de Jequitiba, e um boi o teria
engolido. Pode-se ouvir dizer que, mesmo assim, ele acabou sendo arrebatado pelo
diabo, ou pelo “boi preto”, que era na verdade “o cao”. O cavaleiro que assombra o0s
humanos de Jequitib4 pela noite seria, por isso, Plinio Tude. Algumas agéncias de
assombracdo ndo necessariamente associadas ao cavaleiro podem ser também
associadas a Plinio Tude, como em outro caso ocorrido a Elizete na Escola Técnica,
que quando la dormia, ouviu junto com outros presentes sons de flauta: “Pensei logo

que era Plinio pra chamar os meninos”, me afirmou ela.

As explicacdes para a existéncia tanto das resplandecéncias quanto das
agéncias da assombracao de Plinio Tude acabam gerando uma coeréncia entre si.
Como afirmado acima, essas resplandecéncias (luzes, chamas, animais brilhantes)
seriam ouro. Isso me foi dito quando problematizei essas agéncias em uma entrevista
coletiva. Localmente se conta com a possibilidade, e davida, de que Plinio Tude em
forma de cavaleiro ou néo, vive a andar atras desse metal precioso que poderia estar
enterrado em algum lugar. O problema é que “ouro quando € enterrado no chéo, nédo
fica onde esconde”, dai, “com muito tempo o ouro fugiu daqui [de onde foi enterrado],

mudou”, como afirmam Roberto Mendes e Lula, respectivamente.

Em certas narrativas e explicacdes, as agéncias de assombracdes estdo, de
algum modo, relacionadas ao catolicismo e suas simbologias. Algumas delas citam
personagem biblico: “diabo” ou “demonio”. Umas das explicacdes sobre as agéncias
nao humanas no pau d’alho também carregam referéncias cristas: ali, conta-se,
antigamente eram jogados corpos de pagéaos falecidos que, por ndo serem batizados
no catolicismo, acabaram constituindo-se em agéncias que assombram o local. A esse
mesmo fato € atribuido o mal cheiro que era sentido ao se trafegar por ali. A explicacao
sobre arazédo da chegada dos padres nédo apenas reforca a relagéo com o catolicismo,
como também o0 aspecto negativo das assombracdes: desde antes da chegada dos
padres seria a Fazenda Jequitiba assombrada, entdo, umas das funcdes destes ao
chegar na localidade era diminuir as assombracoes e, para isso, rezava-se bastante
as cinco e seis horas da manha, “vinte para meio dia”, “vinte para seis da tarde” e sete
e quarenta da noite. A reza, ou a utilizagdo de expressdes que evoquem um agéncia

religiosa, € um meio buscado pelos préprios jequitibaenses para fazer cessar
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momentaneamente uma assombracao. Assim procedeu o amigo de Roberto Mendes,
ao exclamar “Cré em Deus Padre!” para fazer sumir uma resplandescéncia, como
descrito na narrativa do inicio deste capitulo. Rezar foi a conduta de Angela, ao ser
assombrada no prédio da Escola Agricola. Essa também foi a sugestao da amiga de

Dona Diva, ao ser amedrontada pelo assombracao de sua falecida inimiga.

7

Em parte do que é contado sobre as agéncias das assombracdes, nao
encontramos pistas de elementos que facam uma ligacao destas com a escravidao e
a presenca africana e de seus descendentes na regido. Como escrito acima, é mais
evidente a relacéo dessas agéncias de ndo humanos com a simbologia crista. Tal fato
me fez pensar, inicialmente, na auséncia da relacdo entre didspora negra e
assombracdes. Isso, consequentemente, conduzia a conclusao de que as agéncias
de assombracdes, quando me foram destacadas para pelas liderancas quilombolas,
se diferenciavam dos elementos diacriticos tratados no terceiro capitulo por nao
estarem inseridas dentro de uma imaginacdo sobre a Africa ou sobre qualquer

referéncia a experiéncia negra no Brasil. Seriam, portanto, diacriticos nao diasporicos.

Algumas narrativas, todavia, acabaram provando o contrario quando se busca
uma explicagdo acerca da origem dos assombros no pau dalho e das
resplandescéncias. Sobre essas ultimas, além de serem atribuidas ao ouro do qual o
cavaleiro vive a procurar, seria também concernentes as acoes realizadas por negros
escravizados durante a vigéncia do escravagismo no Brasil. As resplandecéncias
estariam, neste sentido, relacionadas ao ouro oriundo do trabalho de garimpo
executado por negros escravizados. Como esses nao podiam vender as pepitas que
possuiam, ja que poderiam ser acusados de roubo, elas teriam sido enterradas. Ja no
pau d’alho, a explicagc&o para as agéncias das assombracgdes ocorridas residiriam nos
corpos falecidos de negros escravizados que eram ali jogados. A propria narrativa que
liga os assombros do pau d’alho aos corpos de pagédos mortos, para alguns
jequitibaenses, ndo exclui aquela que faz a relagdo entre escraviddo e assombracdes
no pau d’alho: ja que os escravos ndo eram batizados, seriam eles os pagaos. Assim
colocadas, as assombragbes ganham o aspecto de serem narradas em termos de

negritude.

O ouro, aqui englobado nesse grupo que nomeio como resplandescéncias, €
um elemento corriqueiro nas narrativas de assombros ou de agéncias assombrosas.

Além das aqui relatadas, como o do porco de ouro contado por Elizete, o ouro
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relacionado ao cavaleiro, Dona Cida me narrou um caso em que viu um gato de ouro
apos fechar uma cancela dentro de uma mata da Fazenda. Assombrada, ela teria
voltado para sua casa correndo, enquanto o gato pulava atras dela. Simbolo de
riqueza, ou sendo a riqueza em si, em todas as narrativas em que aparece 0 ouro &
ligado a assombracdo, assim, ao elemento negativo, que se combate recorrendo aos

agenciamentos religiosos que protegem de males (rezas ou certas expressoes).

Taussig (2010) ja havia mostrado como camponeses da América do Sul
(Colébmbia e Bolivia, especificamente), nos anos da década de 1970, relacionavam
elementos de riqueza, nesse caso, a mercadoria, ao diabo, simbolo maior do mau
biblico. As estérias de pacto com o diabo na Colémbia por ele ouvidas, inclusive,
contavam que aqueles que ousavam se envolver neste, ao ficarem muito ricos, s6
poderiam comprar produtos de luxo, mercadorias na forma de bens ndo produtivos.
Tenderiam a definhar bens produtivos como animais de criacdo ou terra, adquiridos
apos o pacto com o diabo. Certamente existem diferencas entre as narrativas
coletadas por Taussig e as de Jequitiba. O pacto com o diabo que Plinio Tude teria
feito, segundo as narrativas locais, o teria deixado rico e dono de vastas terras,
voltadas para a producao (de gado ou cacau). A grande semelhanca contidas nessas
estdrias oriundas de diferentes localizacbes geograficas, é a relacdo entre o mau
(representado pelo pacto com diabo ou pelas assombracdes) e a riqgueza (ouro,
produtos industrializados, terra). No caso das narrativas colombianas tratadas por

Taussig, a riqueza enquanto producdo de mercadorias como bens supérfluos.

Os casos tratados por Michael Taussig, nos conduzem a algumas sugestoes
sobre as narrativas de pacto com diabo do Coronel Plinio Tude. No entanto, enquanto
sugestbes, ndo ha como inferir que é exatamente disso que se trata. Por exemplo, o
antropologo australiano mostra como os camponeses colombianos poderiam associar
pacto com diabo e infertilidade, ou riqueza e infertilidade. Ele relata como jovens
camponeses, atraidos por novos modos de producao no campo, voltados para atender
um mercado amplo, que exigia maior maquinario e reducédo de diversidade produtiva,
acabavam atingidos por algumas dificuldades produtivas como pragas, inundacoes,
terras tostadas pelo sol e cada vez mais inférteis. No caso de Jequitiba, poderiamos
fazer um paralelo sobre como o fato de Plinio Tude néo ter tido filhos biolégicos com
sua esposa pode ter contribuido para as narrativas sobre pacto com diabo. Ou como
a infertilidade do casal pode ser justificada através das narrativas sobre pacto com o
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diabo. N&o poderia ser, ainda, a grande seca que praticamente dizimou 0s negécios
da Fazenda Jequitibd conduzidos pelos cistercienses, relacionada com um mal/mau
de origem? Apenas nesse sentido, especulativamente, poderiamos empreender para
nas narrativas de Jequitiba o mesmo tipo de relacdo que os camponeses tratados por

Taussig faziam entre riqueza, mau e infertilidade.

A origem de parte das agéncias de assombracdes, pode-se ver, ganha sentido
para os jequitibaenses a partir da histéria da Fazenda Jequitiba e da abundancia das
posses do seu antigo proprietario, o Coronel Plinio Tude. O sentido dessas origens
também pode ser encontrado na utilizacdo de mao de obra escrava em certo passado,
que de fato ocorreu na regido do municipio de Mundo Novo, de acordo com o que foi
demonstrado no primeiro capitulo. No caso das agéncias que guardam relacdo com
Divino, a explicacdo para suas existéncias se encontram mais nos aspectos da
personalidade (agressiva, rude, maligna, desviante, excéntrica) e nas acdes (maus-
tratos aos parentes e ao seu animal) em vida desse famoso personagem da histéria e
das estorias jequitibaenses. Ja sobre 0s encantos, as narrativas sugerem que eles
tém origem diversa das assombracdes: advém de saberes, que podem ser
apreendidos através de escritos como os do “Livro de Supriano”, que alguns humanos

dominam.

Como ja aqui mencionado, a chegada dos postes de energia elétrica e,
consequentemente, da televisdo e tecnologias de comunicacdo subsequentes,
fizeram diminuir a intensidade das agéncias de assombracfes em Jequitibd, de
acordo com o observado por meus interlocutores. Poderiamos, complementando-os,
guestionar se uma percepg¢ao mais ocidentalizada sobre o mundo, que traz consigo o
primado da racionalidade técnica, também ndo é, do mesmo modo, fator de
desencantamento, assim, fator do declinio das agéncias de assombracdes e dos
saberes que agenciam encantamentos. Nesse sentido, teriamos que evocar Max
Weber, apontando para o processo de desencantamento do mundo pelo dominio do
calculo, pela “racionalizacdo intelectualista, criada pela ciéncia e pela tecnologia
orientada cientificamente” (WEBER, 1982, p. 165).

Se o0 caminho da nossa avaliacdo acerca de outras ontologias em Jequitiba,
além das humanas ou naturais, € esse (do desencantamento), Bruno Latour
discordaria de ndés. Ele qualifica este tipo de conclusdo como arrogancia do

pensamento ocidental, ou como desespero e autopuni¢cdo da versdo pos-moderna
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desse pensamento. Se essas agéncias de assombracbes que n&o encontram
definicdo ontoldgica dentro da divisdo rigida entre cultura e natureza (e por isso, por
sua hibridez, encantam o “mundo” jequitibaense), estdo sendo minoradas pela
chegada da energia elétrica, em contrapartida, a energia elétrica permanente
possibilitou a proliferacao de diferentes ndo humanos que, outrossim, ndo podem ser
definidos ontologicamente a partir da divisdo natureza/cultura: televisdo, aparelhos

celular ou utensilios domésticos, todos potenciais produtores de agéncias.

Jamais deixamos de construir nossos coletivos com materiais
misturados aos pobres humanos e aos humildes ndo humanos. Como
poderiamos desencantar o mundo, se nossos laboratérios e fabricas
criam a cada dia centenas de hibridos, ainda mais estranhos que os
anteriores, para povoa-lo? (LATOUR, 2019, P. 144).

Meio objetos, meio sujeitos, esses outros seres hibridos, produzidos em
fabricas ou laboratorios, para Latour, continuam encantando o mundo. Assim como as
assombracfes de Jequitiba, esses novos encantados também engendram reacdes
nos humanos, ainda que nem sempre medo ou susto. Para além disso, e para o que
mais nos interessa, as assombracdes podem acabar por ser colocadas como um
diacritico, em Jequitibd. Desse modo foram para mim apresentadas, em certas

narrativas: como algo que marca e especifica a Comunidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Temos em Jequitibd uma luta pela terra que levou parte dos seus membros a
identificar-se enquanto quilombolas que, por consequéncia, levou esses a um
processo de positivacdo da negritude. Demandar do Estado reconhecimento de certa
territorialidade das familias locais, fez com que determinados membros da
Comunidade mergulhassem em uma espécie de autoanalise enquanto um coletivo,
ressignificando aspectos de sua origem, de praticas que acontecem anualmente em
Jequitiba durante varias geracfes, das caracteristicas fenotipicas negras e dos
agenciamentos de ndo humanos, como as assombragfes. Esses elementos, no
processo de identificar-se enquanto quilombolas, ou melhor, no processo de
autoatribuicdo étnica possivel apdés uma autoatribuicdo categorica, foram sendo
colocados em outro patamar de importancia para os quilombolas. Talvez, para esses,
tais elementos ja ndo sejam eles mesmos, quando temos em mente 0 modo como

eram significados em tempos anteriores a identificacdo étnico-quilombola.

Consideramos que a autoatribuicdo étnica tem uma dimenséo politico-
estratégica, de pertinéncia na luta pela terra. Contudo, para o caso de Jequitiba, e
possivelmente para muitas comunidades brasileiras quilombolas, isso ndo implica, de
modo algum, que esse grupo nao guarde uma ligacdo real com processos historicos
concretos de grupos que foram marginalizados do acesso a terra em funcéo da cor da
pele, o que se imbrica também com a questao da origem. H& etnizac&o entre membros
de Jequitiba porque ha luta pela terra. Ha luta pela terra porque nédo ha legitimacédo de
uma ocupacao e usos de determinados espacos que remetem a quase um século.
Por isso, ha luta pela terra porque ha exclusdo de determinado grupo do acesso a

terra.

Relacionamos essa exclusdo ao processo historico de colonizacdo de terras
brasileiras através da grande monocultura escravagista. No pds-abolicdo, esse
processo deixa uma pesada heranca na zona rural: 0s que até pouco tempo atras
eram escravos, e seus descentes, contam com possibilidades bastante estreitas de
acesso a terra. Apesar de algumas pequenas ocupagbes em sesmarias nos
intersticios de latifandios, que eventualmente poderiam ser expropriadas com avangos
de grandes propriedades, para o negro/negra na zona rural da Bahia a possibilidade

dominante de vida foi tornar-se morador/agregado em grandes fazendas.
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Nesse sentido, Jequitibd € uma Comunidade formada por descendentes de
agregados/moradores e por antigos agregados/moradores da Fazenda Jequitiba que,
em maioria, habitam no interior do imével. O municipio de Mundo Novo, onde esta
localizada, tem sua génese na apropriacdo de terras de antiga sesmaria por
exploradores que, buscando boas condi¢cbes de plantio e criagdo de gado, cercaram
areas e abriram grandes fazendas. Encontramos em Jequitib4 duas narrativas sobre
origem familiar — vinda do tronco familiar dos Mendes e do tronco familiar dos
Damascenos — que de modo quase mitico, remetem essa origem a indios ou negros
que tiveram ocupacdes invadidas, cujos membros foram capturados “a dente de
cachorro”. Nao é dificil inferir que os “cercamentos” de terra que deram origem ao
municipio de Mundo Novo, poderiam ter-se chocado com ocupacdes indigenas,
negras ou mesticas — para Lula, lideranca quilombola em Jequitiba, o tronco familiar
jequitibaense dos Caboclos seria, justamente, resultado dessa mistura entre negros e

indios.

De fato, a configuracdo que tinhamos na Fazenda Jequitiba, no inicio do século
XX, é: estando em maos do filho de um homem que buscava comprar escravos, na
segunda metade do século XIX, em regido que circunda o municipio de Mundo Novo,
a Fazenda de criacdo de gado tinha os ascendestes das atuais familias como
agregados/moradores. Ap6s a morte do seu dono, o Coronel Plinio Tude, o imével e
seus negocios fica sob as ordens da Fundacdo Divina Pastora, ainda na primeira
metade do século XX, dirigida por padres e monges da ordem catolica cistercienses.
Esses, sob condi¢cbes testamentais impostas pelo Coronel e sua esposa, mantém

entdo as familias agregadas.

O que podemos chamar de primeiro conflito de terras em Jequitiba, ocorre
quando é abalado o equilibrio assimétrico fundamentado na relacdo de morada, na
qual de um lado tinhamos os cistercienses administradores da Fazenda, e do outro os
agregados. Fundado na troca, o principal objeto em jogo nesta relacdo € a morada no
interior do imovel (mas que também poderia incluir outros tipos de favores)
disponibilizada pelos administradores, que tem como contraprestacédo o trabalho
remunerado realizado com afinco e disponibilizacdo de méao de obra familiar. Esses
status quo desmorona quando, na década de 1990, em decorréncia de uma forte
estiagem, os negdcios da Fazenda, sustentados na bovinocultura, entram em crise e

0s cistercienses buscam retirar as familias do perimetro do imovel.
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Na iminéncia da saida dos agregados, o0s elementos envolvidos na
reciprocidade assimétrica — terra, casa, tempo de trabalho — por ambos os lados,
acabam sendo contabilizados para a formatacdo de um acordo. Se hoje a categoria
“quilombolas” é utilizada, e tem peso estratégico na luta pela terra, naquele momento
a categoria “trabalhador rural” foi a qual os jequitibaenses valeram-se para reclamar
direitos trabalhistas e, mediante a intervenc¢ao do Sindicato dos Trabalhadores Rurais,
barganhar a permanéncia nas casas no interior do imével. Em um primeiro momento,
a ruptura com a dominacao tradicional (WEBER, 1982) é feita reclamando a
modernizacdo das relagdes trabalhistas, quando os jequitibaenses assumem a
identidade moderna de trabalhador, atribuida de prote¢cdes impessoais na forma de
direitos inscritos pelo Estado. O processo de identificacdo étnica, como um segundo
momento, marca a passagem em Jequitibd para a concepcdo da identificacdo do
sujeito pés-moderno (HALL, 2019) — varidvel, movel, mdultipla, ndo resolvida,
fragmentada.

A demanda, liderada por uma nova geracdo de jequitibaenses, por reforma
agraria na Fazenda a partir da década de 2000, e posterior desdobramento em luta
pela terra via politica publica de titulacdo de territérios quilombolas, expde que a
questao da terra em Jequitiba ndo esteve e ndo esta bem resolvida. A autoatribuicéo
do rétulo “quilombola”, contudo, tem um duplo efeito: além de revelar e procurar
resolver questdo da terra, ela engendra entre aqueles assim identificados um
processo de etnizacdo, em niveis variados em cada um dos envolvidos. Isso ndo se
da sem a interagcdo com agentes externos, como educadores, movimento social e

universidade.

Em Jequitiba, a “cultura” € um importante sustentaculo da autoatribuicéo étnica.
Isso quer dizer que o0s agentes envolvidos nesse processo, elencam alguns elementos
da existéncia local como ligados a uma dupla origem: aos que foram escravizados no
Brasil durante o passado escravagista, e a Africa. Assim, o caruru, os batuques, os
conhecimentos sobre ervas medicinais, as chulas, a capoeira, as rezas sdo elementos
destacados da existéncia local para marcar a identidade étnica, destarte, elementos
que ligam os jequitibaenses a uma origem na escraviddo e na Africa. Portanto, sdo
esses elementos culturais elencados pelos préprios agentes como formatadores do
“ser quilombola”. S&o eles que possibilitam determinados jequitibaenses a ver
Jequitib4d como integrante da Comunidade Quilombola. Os diacriticos, nesse caso,
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sdo essas producdes humanas supersignificadas pelos agora identificados
quilombolas, para informar sobre a especificidade étnica de um grupo.

Entretanto, ndo s6 as producbes humanas locais sdo utilizadas como
demarcadores étnicos-quilombola. O corpo, entendido como corpo negro, e as
assombracdes da Fazenda Jequitibd também s&o elencadas como componente desse
étnico. Isso nos leva a incrementar a no¢ado sobre os diacriticos encontrada em Barth
(2011): ndo apenas os elementos culturais podem ser considerados como marcadores
étnicos. O que escapa ao plano especifico dos construtos humanos, ou aquilo que
ndo encontra definicdo ontoldgica exata dentro da definicdo rigida entre natureza e

cultura, podem desenvolver-se em diacriticos.

Os diacriticos possibilitam aos jequitibaenses formatarem esse “ser
quilombola”, a integrar os jequitibaenses a essa comunidade imaginada que sao os
remanescentes de quilombos. Eles formam essa “argamassa” com a qual se constroi
uma imaginacao sobre um povo, que se concretiza nos corpos. O corpo, portanto, é
um componente dessa imaginacao, e um meio através do qual a imaginacao pode ser
concretizada, pelos utensilios que nele sdo depositados, pelas produc¢des sobre ele e

pela ideia que se constréi sobre ele.

Por isso, o processo de etnizacdo, de autoatribuicdo étnica, pelo menos entre
alguns jequitibaenses, ndo pode ser considerado um processo superficial. Ainda que
tenha incialmente um objetivo pragmatico a partir da autoatribuicdo ao rotulo
“quilombola”, ela pode engendrar um processo profundo de percepcao sobre si e de
problematizacédo da realidade enquanto um discurso ou, se nédo quisermos reduzir a
realidade ao discurso, em sua dimenséao discursiva. Se trata disso a afirmacao da
negritude entre alguns jequitibaenses — ainda que nem sempre verbalizada com

sofisticacdo — preenchida de positivagdo das caracteristicas fenotipicas negras.

A luta que continha, especificamente, uma demanda material, a terra, somou-
se a luta por reconhecimento (HONNETH, 2009; TAYLOR, 1994). Em outras palavras,
a luta por um meio de producédo, elemento de riqueza, empurrou os jequitibaenses
também para luta pela atribuicdo de uma identidade positiva, geradora de respeito. A
luta quilombola, pois, contém demandas materiais e morais. Enfrenta dois problemas

postos para a populacdo negra no campo, germinados na constru¢cdo do Brasil
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enquanto sociedade e Estado colonial, pos-colonial e escravagista: o acesso a terra

ou sua legitimacao, e o estigma social.
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