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RESUMO

Essa dissertacdo é fruto do trabalho desenvolvido na e com a comunidade quilombola Ilha de
Sdo Vicente. Parte da comunidade vive nessa ilha localizada no Rio Araguaia, no municipio de
Araguatins, norte do estado do Tocantins, na Microrregido do Bico do Papagaio. Atualmente a
comunidade tem um pouco mais de 50 familias, sendo que 12 vivem na ilha e os demais moram
em outras zonas rurais e zona urbana de Araguatins, bem como em outros municipios do estado
do Tocantins, Para, Maranhdo e mesmo fora do pais. Os ancestrais da comunidade quilombola
receberam a ilha como “doag@o” de seu antigo senhor em 1888, ano em que foi abolida a
escravidao do pais. Desde entdo, a ilha, que tem 2.502 ha, vem sendo ocupada por nao
quilombolas, de forma que hoje a comunidade ocupa apenas 32 ha, ou seja, esta espremida em
1,3% da ilha. Essa ocupacéo por pessoas que ndo tém vinculos de parentesco com os fundadores
ancestrais da comunidade é um dos fatores que fez com que boa parte das familias quilombolas
viesse a morar fora da ilha. Atualmente a comunidade tem lutado para garantir seu direito de
fruir da ilha em sua totalidade, uma vez que o Estado ja reconheceu através do INCRA que a
ilha é territorio quilombola, faltando ainda a comunidade o titulo/contrato de concessao de uso
em nome de sua associa¢do. Foi sobre esse contexto fundiario que desenvolvi o que chamo de
ciclo histérico territorial, que consiste em uma analise sobre o passado, o presente e o futuro da
comunidade quilombola, desde a sua génese, formas de ocupacéo, conflitos, relacbes ecoldgicas
envolvendo humanos e ndo humanos, passando por discussfes sobre 0s conceitos complexos
de quilombo, quilombola, remanescente de escravizados e comunidade, além disso, abordo a
ilha enquanto territorio associado a outras territorialidades, multiterritdrios. Nesse contexto,
ainda discorro sobre o atual processo de regularizacdo do territério no INCRA, a luta da
comunidade ndo somente pelo territdrio, mas por melhores condi¢des de vida e sua expectativa

de que em um futuro préximo possa gozar da ilha de forma plena.

Palavras-chave: Comunidade Quilombola Ilha de So Vicente. Territorio. Rio Araguaia



ABSTRACT

This dissertation is the result of work carried out in and with the quilombola community Ilha
de Sao Vicente. Part of the community lives on this island located on the Araguaia River, in the
municipality of Araguatins, in the north of the state of Tocantins, in the Microregion of Bico
do Papagaio. Currently, the community has a little more than 50 families, 12 of which live on
the island and the others live in other rural and urban areas of Araguatins, as well as in other
municipalities in the state of Tocantins, Pard, Maranhdo and even outside the country. The
ancestors of the quilombola community received the island as a “donation” from their former
owner in 1888, the year in which slavery was abolished in the country. Since then, the island,
which has 2,502 ha, has been occupied by non-quilombolas, so that today the community
occupies only 32 ha, that is, it is squeezed into 1.3% of the island. This occupation by people
who have no kinship ties with the ancestral founders of the community is one of the factors that
made a good part of the quilombola families come to live outside the island. Currently, the
community has struggled to guarantee its right to enjoy the island in its entirety, since the State
has already recognized through INCRA that the island is quilombola territory, and the
community still lacks the title/contract for the concession of use in the name of its Association.
It was in this land context that | developed what | call the territorial historical cycle, which
consists of an analysis of the past, present and future of the quilombola community, from its
genesis, forms of occupation, conflicts, ecological relations involving humans and non-humans.
humans, going through discussions about the complex concepts of quilombo, quilombola,
remnant of slaves and community, in addition, | approach the island as a territory associated
with other territorialities, multiterritories. In this context, | still discuss the current process of
regularization of the territory at INCRA, the community's struggle not only for the territory, but
for better living conditions and its expectation that in the near future it will be able to fully
enjoy the island.

Keywords: Quilombola Community S&o Vicente Island. Territory. Araguaia river
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1. INTRODUCAO

Essa dissertacao € fruto do trabalho desenvolvido na e com a comunidade quilombola
Ilha de S&o Vicente. Parte da comunidade vive nessa ilha localizada no Rio Araguaia, no
municipio de Araguatins, norte do estado do Tocantins, na Microrregido do Bico do Papagaio.
Atualmente das mais de 50 familias, apenas 12 vivem de forma mais permanente na ilha,
ocupando apenas 32 hectares do total de 2.502. Hoje uma das lutas da comunidade é poder
viver, trabalhar e usufruir da ilha toda que seus ancestrais receberam em 1888. Ao longo deste
trabalho sera descrita a ilha, apresentarei o que chamo de ciclo histdrico territorial, as relagdes
ecoldgicas, o sentido de comunidade quilombola, conceitos territoriais, conflitos, resisténcia,
dentre outras temaéticas.

Neste capitulo eu apresento uma descricdo sucinta da llha de Séo Vicente, da
comunidade quilombola e discorro acerca do processo epistémico de construcdo deste trabalho
divididos em quatro subcapitulos: 1°) Escolhas, motivagdes e trajetorias; 2°) A llha de Séo
Vicente; 3°) Antropologia e invencdes; 4°) Impressdes, conversas e imagens.

No primeiro subcapitulo eu falo um pouco sobre minha vida profissional até a ocupacéo
do cargo de antropdlogo do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA) e
de como o meu trabalho no érgdo me influenciou a escolher a tematica envolvendo territorio e
territorialidade quilombola. Além disso, falo também das motivacdes e circunstancias que me
fizeram escolher a comunidade quilombola Ilha de Séo Vicente e de como foi 0 processo para
me inserir no campo.

No segundo subcapitulo, faco uma breve descri¢cdo da ilha com algumas informacgoes
pertinentes a sua localizagdo, tamanho, historia, namero de familias, conflitos, processo de
regularizacdo, como forma de situar o leitor sem pretender representar ou expressar a ilha em
toda sua complexidade, pois ao longo de todo o trabalho estardo presentes varias outras
informacdes e descri¢des ndo circunscritas a este topico.

O terceiro subcapitulo aborda a dicotomia, diferencas e complementaridades entre a
antropologia aplicada e a académica, j& que sou um antrop6logo do Estado e também
académico, e de como ambas estdo presentes em meu trabalho com énfase dada a segunda,
ressaltando que todas as possibilidades tedricas e metodologicas proporcionadas por uma
antropologia académica para mim sO tem sentido se levar a sério outras cosmovisdes e
ontologias. Por isso, busquei construir sua base epistémica a partir do encontro entre o ético e

0 émico, cujo resultado é uma antropologia mediadora, uma invengdo tendo fulcro nas ideias
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de Roy Wagner, mas também compreendendo que esta invengdo frutuosa somente é possivel
através de uma relacdo polifénica e dial6gica tomando por base a ideia de James Clifford.

Ao longo deste trabalho outras teorias, conceitos e ideias se fardo presentes, como por
exemplo, o conceito e a compreensdo de territorio e territorialidade de Paul Little, que serdo
vistos mais adiante, por compreender que sua concepcao é a que melhor capta os modos de
como as comunidades quilombolas lidam com o seu meio, bem como a ideias de Tim Ingold,
ao compreender que esse meio € permeado por relagdes de carater organico entre comunidade,
rios, plantas, animais como expresséo do territorio.

Outras teorias, autores, ideias, reflexdes e conceitos serdo discorridos e apresentados
ao longo desta pesquisa ao tratar de territorio, territorialidade, relagdes, conflitos, homem,
natureza, dentre outros, mas neste subcapitulo o que discorro € sobre o arcabouco em que se
desdobra este trabalho, ou seja, sua base construida a partir do encontro dialégico de ontologias,
uma confluéncia de associagéo de saberes.

O quarto subcapitulo pode ser definido como os meios para construcao dos meus dados,
utilizando e partindo das minhas impressdes, das conversas com meus interlocutores e das
imagens registradas por mim, que ao mesmo tempo sdo norteadas e balizadas pelas ideias
presentes no subcapitulo anterior, ao mesmo tempo que também reforcam essas ideias, sem
estarem elas atreladas a frieza do distanciamento objetivo. Por isso, eu falo das minhas
impressoes, destacando paralelamente a importancia das conversas com 0s interlocutores e o
fato delas ndo estarem atreladas a questionarios, entrevistas ou depoimentos, técnicas que
muitas vezes tendem a cercear ou intimidar o interlocutor obliterando o encontro de ontologias,
alteridades, pontos de vista, ainda que algumas vezes discordantes e dissonantes, e por fim, ndo
limitando as imagens presentes no texto a mera ilustracdo descritiva, mas explorando sua
potencialidade semiotica e polissémica que se constituem como fonte de inspiracdo
concorrendo para o surgimento de insights, ideias e mesmo de temas, que antes ndo existiam

ou ndo eram meu foco na pesquisa.

1.1 ESCOLHAS, MOTIVACOES E TRAJETORIAS

A temaética envolvendo territorialidade, territorializagdo e territorio® tem relagio com

meu trabalho no INCRA, autarquia federal, como Analista em Reforma e Desenvolvimento

! “Territorialidade, territorializacdo e territorio”, embora estejam relacionadas entre si e tenham uma natureza
semelhante por estarem associadas a “terra”, trazem consigo singularidades que serdo exploradas analiticamente e
conceitualmente mais adiante.
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Agrério (ARDA)-Antropologo, lotado no Servigo de Regularizagdo de Territérios Quilombolas
da superintendéncia regional do estado do Tocantins desde 2013, quando deixei Rio Branco,
no estado do Acre, para residir em Palmas.

Essa temaética é uma constante no meu trabalho no servico pablico federal, onde a minha
principal atuacdo consiste em fazer relatorios antropoldgicos, que sdo pecas técnicas que
concorrem para delimitacdo e demarcacdo de areas que podem constituir um territdrio coletivo
as comunidades quilombolas, no caso dos trabalhos de campo apontarem para a existéncia de
uma trajetdria historica dessas comunidades na terra em que vivem ou pleiteiam.

Através do meu trabalho no INCRA, pude conhecer uma parte das mais de 40
comunidades quilombolas do estado do Tocantins, e a partir desse universo, como projeto
inicial eu tinha escolhido duas dessas comunidades para realizar a minha pesquisa: llha de Séo
Vicente (situada no extremo norte do Tocantins, no municipio de Araguatins) e Kalunga do
Mimoso (sua &rea abrange parte de dois municipios do Tocantins, Arraias e Parand, situada no
extremo sul).

A comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente esta situada no extremo norte do estado,
na regido conhecida como Bico do Papagaio, localizada a margem direita do Rio Araguaia em
uma ilha de aproximadamente 2.500 ha, que corresponde ao territdrio pleiteado, na divisa com
0 estado do Pard. A ilha esta envolvida pelo bioma amazonico e nela a comunidade quilombola
vive do extrativismo, da pesca, da criacdo de pequenos animais, da aposentadoria, de programas
de transferéncia de renda do governo federal como o Bolsa Familia, do trabalho formal e
informal na sede administrativa de Araguatins, que dista da ilha vinte minutos de barco. Alguns
deles moram na ilha, outros na regido da sede administrativa de Araguatins, e ainda ha aqueles
que vivem em outros municipios do Tocantins, cidades de outros estados e mesmo fora do
Brasil. A ilha atualmente esta em processo de titulacdo, sendo habitada, além dos quilombolas
gue nela moram ha mais de um século (ela foi “doada” pelo antigo dono e senhor do ex-escravo
fundador da comunidade), por ndo quilombolas, situacao que gera tenséo pela possibilidade de
um eminente conflito, embora desde 2010 n&o tenha ocorrido nenhum envolvendo a
comunidade quilombola.

Por sua vez, a comunidade quilombola Kalunga do Mimoso estéa situada no extremo sul
do estado, abrangendo parte dos municipios de Arraias e de Parand, vivendo em um territorio
marcado pelo cerrado, isolamento e escassez de agua. O territorio da comunidade é de
aproximadamente 57.000 ha, dos quais aproximadamente 10.000 estdo na posse da
comunidade. O territério é caracterizado por varios povoados como se fossem bairros, e a

grande distancia entre alguns deles e entre algumas moradias, demonstra que se trata de uma
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comunidade originariamente surgida a partir da fuga de negros escravizados. As condicGes das
estradas de acesso aos povoados sdo precarias.

A principio, achei que seria auspicioso fazer um estudo comparativo dessas duas
comunidades, pois em que pese o fato de ambas serem igualmente marcadas pela opressao
historica da escraviddo que reverbera ainda hoje, elas sdo muito diferentes em termos
ambientais e quanto as suas formagdes histéricas e dimensdes territoriais, dentre outras
caracteristicas, e foram essas diferencas fortemente contrastantes que me levaram a desejar
estuda-las.

No entanto, percebi que ndo seria possivel estudar ambas comparativamente dentro do
periodo do mestrado, pois ndo teria tempo suficiente, sobretudo por causa da pandemia da
covid-19, que comprometeu boa parte do meu tempo disponivel, uma vez que eu tinha
planejado ir ao campo em meados e no final de 2021 e janeiro de 2022, mas infelizmente s
pude ir pela primeira vez somente em marco de 2022 a llha de Séo Vicente.

Quando eu fiz o projeto para selecdo de mestrado em 2020, ndo tinha nogdo de como
seria 0 trabalho de campo em face da pandemia, pois nem mesmo os especialistas sobre a covid-
19 tinham certeza sobre os desdobramentos da doenca e da duracdo dessa pandemia. No
entanto, na época em que desenvolvi o projeto eu tinha uma visdo otimista e acreditava que em
2021 poderia iniciar meu trabalho de campo, mas diante da complexidade desse virus e suas
variantes, logo percebi que ndo seria possivel, de forma que optei por uma das comunidades.
Entdo, abandonei esse estudo comparativo que seria a minha primeira pesquisa e optei somente
pelo estudo da comunidade quilombola llha de Séo Vicente.

No caso especifico da comunidade quilombola llha de Sdo Vicente, as visitas de pessoas
que ndo eram da comunidade voltaram com frequéncia somente em margo de 2022, pois
segundo uma das liderancas, Jorlando Ferreira Rocha, a comunidade tem idosos, sendo eles
mais suscetiveis de contrairem o virus. Ressalto ainda que uma das suas principais liderancas,
Fatima Barros?, faleceu em 2021 em virtude da covid-19, vindo & 6bito poucos dias depois de
seu irm&@o que morreu em virtude da mesma doenca. Diante desse contexto, € compreensivel
que as visitas tenham sido adiadas, salientando que ndo somente a comunidade quilombola em
tela seguiu o protocolo de prevencdo e combate a covid-19 dos 6rgdos e entidades ligados a
area saude, mas outras comunidades do Tocantins também tomaram as devidas e corretas

medidas de isolamento, resguardando a si mesmas e 0s visitantes.

2 Seu nome completo era Maria de Fatima Batista Barros, mas ao longo deste trabalho aparecerd com maior
frequéncia apenas como Fatima Barros, pois era como ela se apresentava e como ela era conhecida.
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Uma vez que tive que mudar a minha pesquisa, por que a escolha dessa comunidade? A
escolha da temética envolvendo territorialidade, territorializacdo e territorio, teve uma
motivacdo mais calcada no ambito profissional de minha atuacdo no INCRA. Ja a escolha da
comunidade quilombola llha de Sdo Vicente teve trés fatores que me levaram a trilhar meu
caminho rumo a comunidade.

O primeiro, encontra-se no fato de que foi nela que realizei o meu primeiro trabalho de
campo como antropologo e com povos tradicionais, no ano de 2013, quando assumi meu cargo
no INCRA, o que metaforicamente ndo deixa de ser um rito de passagem que marca
emblematicamente a minha trajetoria profissional, sendo muito impactante e empolgante, pois
eu ainda ndo havia participado de nenhum trabalho dessa natureza. Antes de trabalhar no
INCRA, embora tivesse me formado em Ciéncias Sociais com habilitacdo em Antropologia
pela Universidade Federal do Acre (UFAC), eu ndo atuava na minha area de formacéo, pois até
dois meses antes de assumir meu cargo de antropélogo/analista em 2013, eu havia trabalhado
somente com producdo e organizacdo de eventos artisticos e culturais no Servi¢o Social do
Comeércio (SESC/Acre) como técnico e coordenador do Setor Artistico — Cultural, no periodo
de 1998 até 2008 e depois como técnico na Fundacdo de Cultura Elias Mansour (FEM), do
Governo do Estado do Acre, durante o periodo de 2009 até 2013.

Nesse primeiro trabalho de campo na ilha, eu e o antrop6logo Marcio Roberto Catelan,
colega de trabalho também neéfito, fomos auxiliar por um periodo de doze dias a antropéloga
e professora da Universidade Federal do Tocantins (UFT), Rita de Cassia Domingues Lopes,
responsavel pela realizacio do Relatério Antropolégico do INCRASZ, peca técnica fundamental
como requisito para emissdo do Contrato de Concessdo de Direito Real de Uso (CCDRU)*.

Embora esse trabalho de campo fosse mais na condicao de auxiliar, foi uma experiéncia
gue se constituiu como base importante para que depois eu mesmo fosse o principal responsavel
por outros relatérios antropolégicos do INCRA. Mesmo realizando trabalho de campo em

outras comunidades quilombolas do Tocantins, ou mesmo realizando visitas técnicas sem

3 Antes de 2013 ndo havia antropélogos na superintendéncia do INCRA em Tocantins, assim, em virtude dessa
falta, o INCRA fez um acordo de cooperacdo com a UFT para que alguns professores de antropologia do seu
quadro fizessem alguns relatérios antropolégicos em algumas regides, mas devido a uma série de dificuldades,
somente foi realizado um relatério, o da comunidade quilombola da Ilha de Sdo Vicente, escrito pela professora
Rita de Cassia, sendo eu e o colega Marcio Roberto designados para auxilia-la através de uma Ordem de Servigo.
4 Normalmente uma vez demarcado o territdrio é emitido um titulo definitivo em nome da associagéo quilombola
como ocorre com outras comunidades quilombolas do pais, mas no caso da comunidade quilombola Ilha de S&o
Vicente devera ser emitido o CCDRU. O procedimento neste caso é diferente, pois conforme a legislacdo, ilhas
fluviais que dividem Estados (ela esta situada no Rio Araguaia, na divisa do estado do Tocantins com o Pard) sao
consideradas bens da Unido administrados pela Secretaria de Patriménio da Unido (SPU). O referido contrato,
apesar de ndo ser um titulo definitivo, garante seguranca juridica assegurando o usufruto da ilha pela comunidade.
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carater antropoldgico, a comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente é a minha primeira
referéncia profissional-afetiva.

O segundo fator surgiu durante esse periodo de doze dias em que fiquei entre ailha e a
sede administrativa do municipio de Araguatins, onde com os outros colegas antrop6logos
famos visitar instituicGes, 6rgdo e locais diversos levantando documentos para compor o
relatdrio. Contudo, foi o contexto da ilha que me proporcionou 0s momentos mais importantes
dessa viagem, onde pude me reunir com a comunidade, fotografar, entrevistar e vivenciar parte
do cotidiano daqueles quilombolas, sendo bem acolhido por toda a comunidade, em especial
pelo seu patriarca, Salvador Batista Barros® e sua familia. Durante meu trabalho de campo em
2022, seu Salvador ja havia falecido, mas o acolhimento continuou 0 mesmo, sendo eu muito
bem recebido por dona Maria da Luz de Sousa, chamada de dona Maria da Luz ou simplesmente
dona Da Luz, e seus filhos, Domingos William de Sousa Barros, o William e Elizangela de
Sousa Barros, comumente chamada pelo apelido de Biza.

O terceiro, foi a figura emblematica de Fatima Barros. Ela ndo era somente uma das
mais importantes liderancas da comunidade quilombola, era também uma lideranca respeitada
no &mbito do movimento quilombola no estado do Tocantins e nacionalmente. Seu falecimento
repercutiu no estado. Eu mantinha bons contatos com ela, pois no INCRA estou trabalhando no
processo de regularizacdo fundidria da llha de S&o Vicente, mas para além disso,
conversdvamos também sobre a pandemia, o governo atual e sua luta para levar benfeitorias
para a sua comunidade. Fatima Barros era uma lideranca apaixonada pelas causas quilombolas,
isso ficava patente nas suas falas e acdes, mas infelizmente, em decorréncia da covid-19, veio
a falecer no dia 6 de abril de 2021, aos 48 anos de idade.

Esses trés fatores fizeram com que eu construisse meu caminho até a llha de Séo
Vicente, ndo sendo este apenas um caminho epistemol6gico, mas um caminho em que,
literalmente, trilhar e “navegar ¢é preciso”, ndo somente um se locomover na terra, na agua e no
mato, mas também um trilhar e navegar nas relacdes dessa comunidade entre si, com o0 seu
meio, com outras coletividades e comigo.

A escolha definitiva da comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente ocorreu em margo
de 2021 apds me reunir via Meet com a minha orientadora, Marcia Leila. Na ocasido fiqueli

bastante animado por ter finalmente ter encontrado um norte pelo menos para iniciar a pesquisa,

% Ao longo do trabalho farei referéncia a ele algumas vezes como “seu Salvador” ou “seu Salvador Barros”, pois
¢ assim que as pessoas da comunidade continuam a se referir a ele. O pronome “seu”, abreviagdo popular do
pronome de tratamento “Senhor”, sera utilizado por mim sempre que me referir aos moradores mais velhos, pois
essa é forma como eles costumam ser tratados pela comunidade e por outros moradores da cidade.
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de forma que alguns dias depois, no dia 02 de abril de 2021, tentei entrar em contato com Fatima
Barros via Messenger, o aplicativo de comunicagao que eu comumente utilizava para conversar
com ela, e assim tratar da minha pesquisa com o intuito de saber a sua opiniao, trocar ideias e
impressdes, mas ndo obtive éxito, pois ela ndo respondia.

Entdo, diante dessa situacdo, entrei em contato com a colega que foi responsavel por
escrever o relatério antropologico do INCRA sobre a comunidade quilombola llha de Séo
Vicente, a antropodloga Rita de Cassia Domingues Lopes com quem trabalhei em 2013 e que
havia concluido recentemente sua tese também sobre a comunidade, na expectativa de que
talvez ela pudesse me repassar alguma outra forma de entrar em contato com Fatima Barros.
Ao falar com Rita de Céssia fui informado de que Fatima Barros estava internada e entubada
no hospital em virtude de ter contraido a covid-19, vindo a falecer quatro dias depois da minha
tentativa de contata-la.

Eu, as pessoas da comunidade quilombola da llha de S&o Vicente e outras ligadas aos
movimentos quilombolas em ambito estadual e nacional, estdvamos tristes e pesarosos com a
morte de Fatima Barros, entdo, somente alguns meses depois, em agosto de 2021, eu resolvi
entrar em contato com outra lideranca, Jorlando Ferreira Rocha, para enfim falar sobre a minha
pesquisa e das minhas intencdes de ir a comunidade para fazer o trabalho de campo.

As tratativas com o Jorlando desde o inicio foram promissoras, estando ele ciente da
natureza da minha pesquisa para a dissertacéo, de forma que antes de ir a0 campo conversamos
pelo celular, por whatsapp e através de e-mails e ele me passava informacdes sobre a ilha e a
comunidade a partir dos minhas duvidas e questionamentos ao mesmo tempo que também me
indagava sobre alguns pontos da minha pesquisa, além disso, buscava me manter informado
sobre a incidéncia da covid-19 na cidade de Araguatins e na ilha, fato de suma importancia que
iria afetar meu trabalho de campo, ja que minha ida estava condicionada ao recrudescimento
ou reducdo dessa doenca pandémica.

Antes da minha ida ao campo, Jorlando conversou com a comunidade e explicou sobre
0 que se tratava 0 meu trabalho e consultou se todos estavam de acordo com a minha pesquisa
e ida a ilha. Uma vez estando todos de acordo, ele tratou dos preparativos para a minha recepcao
e estadia na ilha em marco de 2022, quando teve inicio o retorno da circulacdo gradativa de
pessoas na parte da ilha em que vive a comunidade apos o decréscimo no numero de infectados
pela covid-19 em virtude da vacinacéo, sendo eu especialmente acolhido pela familia de dona
Maria da Luz durante todos os dias em que fiquei na ilha.

Assim, eu simplesmente ndo cheguei na comunidade de forma direta e invasiva, a minha

insercdo como pesquisador foi um processo construido iniciado através de didlogos e tratativas
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com Jorlando intermediando o meu encontro com a comunidade. Uma vez inserido e
convivendo com ela na ilha e na cidade de Araguatins, muitos de seus membros entdo tiveram
uma melhor compreensdo sobre a minha pesquisa, puderam me conhecer melhor e
estabeleceram lacos de confiangca comigo, de forma que a partir dai surgiu uma ambiéncia
proficua que me proporcionou condi¢es para que eu pudesse construir e estabelecer novas

relacfes com outros interlocutores como seré visto mais adiante.

1.2 A ILHA DE SAO VICENTE

Neste subcapitulo sdo apresentadas algumas informacdes e descricdes sobre a
comunidade quilombola e a ilha para melhor ilustrar e tornar mais compreensivel o
desenvolvimento da pesquisa, ressaltando que parte das fontes sdo oriundas do Relatério
Técnico de Identificagdo e Delimitacdo (RTID)® e Relatério Antropoldgico do INCRA sobre a
comunidade quilombola, sendo este realizado pela antropdloga Rita de Céssia Domingues
Lopes (2014) com quem trabalhei em campo no inicio do referido relatorio, que pela densidade
descritiva e informativa, eles tém se constituido como uma fonte referencial para diversos
outros trabalhos envolvendo a ilha e a comunidade.

Além deles, existem outros trabalhos governamentais, publicacdes de ONGs, artigos,
dissertacOes e teses, ndo restritas a seara da disciplina antropoldgica, bem como as minhas
experiéncias, vivéncias e impressdes sobre a ilha e a comunidade durante o trabalho de campo
realizado em 2013 e 2022 que também serdo fontes descritivas e informativas, ressaltando que
especialmente devido ao trabalho de campo realizado em 2022, direta e indiretamente vao estar
nessas descri¢cfes também as experiéncias, vivéncias e impressdes dos meus interlocutores,
obtidas atraves de conversas que normalmente ocorriam nos horarios das refeicdes ou proximos
deles, bem como durante as minhas caminhadas na ilha.

Sumariamente, as descri¢cdes aqui presentes tém fulcro em outros trabalhos, no meu
trabalho de campo e na vida cotidiana dos meus interlocutores membros da comunidade
guilombola e mesmo considerando essa multiplicidade de fontes, ndo é possivel, ndo ha
intencdo e nem € objetivo deste trabalho esgotar descritivamente a ilha e a comunidade,

apresentando-as como se fossem uma imagem ou uma pintura finalizada em um tela, pois isso

® O RTID tem por objetivo identificar os limites das terras das comunidades quilombolas a partir da prépria
indicacdo da comunidade e de estudos técnicos e cientificos, consistindo na caracterizagdo espacial, econdmica,
ambiental e sociocultural da terra ocupada pela comunidade, considerando que terra ocupada toda a terra utilizada
para a garantia de sua reproducéo fisica, social, econdmica e cultural, conforme a Instru¢cdo Normativa N° 57 do
INCRA.
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implicaria em dar uma forma totalizante acabada, e como disse o artista plastico Paul Klee “A
forma ¢ o fim, a morte”. (KLEE, 1973, apud INGOLD, 2015, p. 301). Ora, pretender esgotar
descritivamente a ilha e a comunidade, ainda que isso fosse possivel, significaria ndo ter mais
nada a dizer sobre o ambiente e as pessoas.

Portanto, por mais que as descri¢cdes sejam oriundas de diversas fontes, elas ndo tém por
escopo ser totalizante, pois dessa forma evita-se o risco deste trabalho se perder numa quimera
de elementos excessivamente descritivos, que na ansia de dar conta de uma totalidade, acabaria
por obliterar ou ofuscar as discussdes e reflexdes sobre territorialidade, territorializacao,
territorio, liderangas e movimento, a histéria e as relacdes da comunidade, teméticas presentes
nesta dissertacéo.

Assim, as descri¢des apresentadas neste subcapitulo serdo sintéticas, devendo este termo
ser entendido como um resumo que colige descricdes subjetivas (pesquisador), émicas
(comunidade), de entidades, de instituicGes e do proprio Estado, todas elas constitutivas de
verdades parciais e incompletas (CLIFFORD, 2016, p. 38), como forma de situar o leitor no
tempo e no espaco de forma que seja possivel a ele contextualizar sobre que historia, ambiente

e territdrio que se esta discutindo e refletindo.
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Mapa 1 — Localizagdo da area ocupada pela comunidade na llha de Séo Vicente*

w70

aaaaaa 451000

/ PARA .
'y
) %//,,,, ;%/;

T
srs

¥ 9’"‘%:;%%29@” QUILOMBOLAS DA ILHA DE SAO VICENTE - TOCANTINS/PARA \
9 AL
R, 'iw@v}v‘b v P
Te¥y O Lk
\ ’Q"Q- s L ™ ¥y
v R
A% e O kot b e
s B REAR S
‘"’g. K T
> e
% DT
4 % ko E t‘
TR e,
noo (" “l
% SAO RAIMUNDO DO RN Y .
£ ARAGUAIA - PA i e
8 L= L2
£ 21- A g
% B%
4 % = e
% so, *
=S
- Barcko it 0y
A
>
Legenda

B Tamuio go indio
‘. Areas de roga
P Area ce caga

Casa dos moradores.

€3 Arageman
@ siee ™ " Ar—
ﬁ Area Indigena W Cinb

Paimeiras de babagu em pastagens degradadas
¥ b de caju plartaco em 1330
2 e Cerca
% hrea desmataca
54 Area degradada G
Hidrografia

Area de uso da Comunidade Quiomboia
IIha de Sa0 Vicente

@
Rota de navegaggo | &

Projeto Nova Cartografia Social da Amazénia

FUN'(?
Mapeamento Social como Instrumento de Gestdo Territorial contra o desmatamento e a devastacéo AMAZONIA
itagdo de Povos e C G -

Fonte: PNCSA, 2014, p.6

* Fiz uma alteracdo no mapa original, inserindo o quadrado de contorno preto para destacar melhor de

forma aproximada a area da comunidade

O mapa acima é uma referéncia que introduzi neste trabalho, pois ele foi construido a
partir da oficina realizada em 2013 através do Projeto Nova Cartografia Social da Amaz6nia
(PNCSA), envolvendo varios profissionais e dezenas de pessoas da comunidade quilombola
Ilha de Séo Vicente. A oficina foi resultado de um outro projeto que compde 0 PNCSA: “Projeto
Mapeamento Social como instrumento de Gestdo Territorial contra o desmatamento e a
devastagdo: Processo de Capacitagdo de Povos e Comunidades Tradicionais”. A sua finalidade
é contribuir para que as comunidades possam mapear seus territorios tradicionais com todos 0s
elementos que elas consideram importantes, como por exemplo, locais de pesca e moradias, e
0s babaguais. Assim, utilizei esse mapa no trabalho por se tratar de uma auto-cartografia com

" Mesmo o mapa sendo do ano de 2013, feito ha 9 anos, de acordo com as informagdes de algumas pessoas da
comunidade, a area da ilha em que vivem e possuem seus lotes nao sofreu grandes mudancas, ndo havendo reducao
ou crescimento de tamanho. Contudo, na area da ilha fora do espagco da comunidade, mesmo ndo havendo
mudancas drasticas como me disseram alguns membros da comunidade, é certo que houve algumas transformagdes
ecoldgicas na ilha, sobretudo pela acdo humana de moradores ndo quilombolas que costumam desmatar e a

chegada em grande nimero de novos invasores a partir de 2010 como seré apresentado mais adiante.
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ampla participagdo da comunidade utilizado como instrumento de reivindicagdo do territorio e
fortalecimento de seu movimento.

Cabe ressaltar que este mapa, além da llha de S&o Vicente que esta situada na margem
direita, indica também partes situadas a esquerda situada no estado do Para, que correspondem
aos locais onde seus antepassados viveram e alguns parentes seus ainda vivem. No entanto, a
comunidade definiu junto ao Estado através do INCRA, somente a area pertinente & ilha, ndo
envolvendo as areas situadas no estado do Para.

A comunidade esta situada no extremo norte do estado do Tocantins, na microrregiao
conhecida como Bico do Papagaio, localizada a margem direita do Rio Araguaia em uma ilha
de aproximadamente 2.502 ha, que corresponde a maior parte do seu territério original, na
divisa com o estado do Pard, municipio de Brejo Grande, que estd na margem esquerda. Por
percorrer mais de um estado, o Rio Araguaia é considerado um rio federal e a ilha é considerada
um bem da Uniéo.

O nome da ilha esta ligado a histéria do municipio de Araguatins, onde ela esta situada.
Araguatins, foi fundada em 1868 por Vicente Bernardino Gomes, que nomeou a localidade
como vila Sdo Vicente do Araguaia, tornando-se municipio em 1913. Em 1943 o nome da
cidade foi trocado para Araguatins por sugestdo do prefeito Anténio Carvalho Murici, baseada
na juncdo dos nomes de dois rios, 0 Araguaia e o Tocantins®. A ilha permaneceu com o nome
antigo do municipio.

A éarea da ilha, onde vive uma parte da comunidade, esta restrita a 32,4751 ha, ou seja,
ela ocupa apenas 1,3 % do total da ilha (vide o quadro de contorno preto que circunscreve
aproximadamente parte da ilha no Mapa 1). Esta area esta dividida em 35 lotes, sendo 12 deles
ocupados de forma permanente, alguns ndo estdo ocupados, embora tenha responsaveis, e
outros sdo ocupados esporadicamente, pois a maioria das pessoas da comunidade ndo mora na
ilha, mas costuma passar varios dias nela e nos finais de semana. A maioria deles ndo se
estabeleceu devido a falta de estrutura da ilha. Segundo Miguel Barros, ex-presidente da
Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombolas da Ilha de Séo Vicente
(ACREQUISVI), a comunidade é composta por 48 familias®.

8 Disponivel em: <https://www.araguatins.to.leg.br/institucional/historia> Acesso em: 02 de mar. de 2022.

°A partir das conversas com as liderangas Jorlando Ferreira Rocha, Silvanei Barros Rocha e seu esposo, Valdeir
Rodrigues da Silva, atualmente o nimero de familias deve ser maior, variando entre 52 e 55 familias, pois 0 nimero
apresentado por Miguel Barros tem por base um documento da associagdo no qual consta uma relacdo de 48
familias, nimero levantado antes do periodo da pandemia, ou seja, faz mais de dois anos que ndo foi feito um novo
levantamento. A partir da organizacdo da associacdo quilombola, da retomada de a¢des este ano e de reunifes mais
frequentes, segundo Silvanei, a atual presidente, esses nimeros deverdo ser mais precisos. Depreendi que uma
das dificuldades para manter o nimero de familias constantemente atualizados, além da pandemia que manteve
muitos membros da comunidade isolados e fez com que a associacéo atuasse pouco, deve-se também ao fato da
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A ilha esta envolvida pelo bioma amazonico que abrange 9% do estado do Tocantins, e
nela a comunidade quilombola vive do extrativismo, da pesca, do rocado, da criagéo de
pequenos animais e do trabalho formal e informal de seus membros na sede administrativa da
cidade de Araguatins, que dista da ilha vinte minutos de barco. Alguns deles vivem na ilha,
outros na regido da sede administrativa de Araguatins e em outras cidades proximas, ressaltando
que os que vivem na ilha também tem moradia, como eles dizem: “na rua”, “na cidade*°.

A ilha atualmente estd em processo de regularizacdo fundiaria realizado pelo INCRA,
sendo ocupada, além dos quilombolas que nela vivem ha mais de um século (ela foi “doada”
pelo antigo dono e senhor ao seu ex-escravo, fundador da comunidade, Henrique Barros), por
ndo quilombolas que vieram a ocupé-la e a exploré-la depois, situacdo que gera tensdo pela
possibilidade de ocorrer um novo conflito, apesar de que atualmente ha uma certa calmaria.

Quanto a origem da comunidade quilombola, sdo cinco!! geragGes da familia Barros
vivendo na ilha ha mais de cento e vinte anos. Isso ja ficou demonstrado no trabalho realizado
pelo INCRA, pela histéria da prépria comunidade apontada em alguns livros e também pelo
conhecimento dos moradores mais antigos de Araguatins. Embora tivessem consciéncia da sua
histéria como descendente de escravizados, foi somente depois do conflito gerado por um
vizinho ndo pertencente a comunidade quilombola é que obtiveram a certiddo de autodefinicdo
como remanescentes de quilombo por parte do Estado.

Os conflitos tiveram inicio no inicio do ano 2000, sendo seu &pice atingido em 2010,
guando o vizinho conseguiu na justica do estado o direito a inserir como sua propriedade parte
da terra em que morava o seu Salvador, patriarca da comunidade. Assim, o oficial de justica e
mais policiais militares chegaram de barco e despejaram toda a familia do seu Salvador, que
passou a morar temporariamente com seu irmao Pedro Barros em outra parte da ilha, tendo a
sua casa queimada. Ciente de sua ancestralidade e dos direitos que tinha, a comunidade

formalizou o pedido e foi certificada pela Fundacdo Cultural Palmares (FCP) como

maioria dessas familias morar fora da ilha e em outros municipios. Outro fator destacado por Jorlando séo as
constantes transformagfes na estrutura familiar, pois, frequentemente os membros de muitas dessas familias,
normalmente os filhos, ao se tornarem independentes vao morar em outras localidades, e assim, o nimero de
familias vem aumentado gradativamente. Quanto ao nimero de pessoas, de acordo com Silvanei e seu esposo,
estima-se que mais de 160 fazem parte da comunidade quilombola da Ilha de Sdo Vicente.

10 A llha de Sdo Vicente estéa localizada na cidade Araguatins, mas a comunidade quilombola também utiliza o
termo “cidade” ou “rua” (comprar comida na rua; se consultar na rua; buscar documentos na rua) em alguns
contextos como equivalentes para se referir a zona urbana e a sede administrativa de Araguatins em contraposicdo
a ilha, considerada zona rural. Ao longo do trabalho, em algumas de suas partes, eu também irei utilizar “cidade”
ou “rua” com esse sentido.

11 S0 cinco geracdes vivendo na llha de Sdo Vicente, mas séo seis geragdes vivendo em Araguatins, pois os pais
de Henrique Barros, o fundador da comunidade, vieram como escravizados do Maranhdo para Araguatins, e ndo
obtive informacGes de que chegaram a viver na ilha
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remanescentes de quilombo a partir da sua declaragdo de autodefini¢do, conseguindo depois
seu patriarca retornar a sua area e ter o processo originado pelo conflito subido da instancia da
justica estadual para a federal, onde estava temporariamente suspenso. Paralelamente,
obtiveram do Governo Federal, através do INCRA, a Portaria de Reconhecimento®? do seu
territorio. Assim, para que obtivessem éxito junto a justica e ao Governo Federal, a comunidade
teve que se organizar formalmente como uma associa¢do, a Associacdo das Comunidades
Remanescentes de Quilombolas da Ilha de Séo Vicente (ACREQUISVI).

Essa portaria € uma etapa importantissima para que ao final do processo a ilha passe a
ser usufruida integralmente e coletivamente pela comunidade quilombola como outrora,
contudo, o processo administrativo até a obtencdo do CCDRU normalmente é moroso, o que
faz aumentar bastante a tenséo na ilha. 1sso porque de acordo com as normativas que norteiam
a tramitacéo do processo, a proxima etapa implica na saida de ndo quilombolas da ilha. O fato
é que quando o processo de regularizagdo fundiaria voltar a tramitar, poderdo surgir muitas
acOes na justica e ameacas, inclusive elas ja ocorrem contra os quilombolas, ficando esse clima
de violéncia patente em 2018 quando conversei com Fatima Barros. Nessa conversa ela me
falou que constantemente sofria ameacas por sua atuacdo na defesa da ilha como territdrio
quilombola, mas que mesmo assim ndo se sentia intimidada, tanto que continuou seu ativismo
até seu falecimento em abril de 2021.

Este topico é uma forma de situar previamente o leitor sem a pretensdo de ser
descritivamente extenso, pois outras descri¢des e informacdes pertinentes aos conflitos, a fauna,
a flora, aos elementos diacriticos e identitarios, por exemplo, serdo apresentados e discutidos
ao longo deste trabalho, sobretudo nas partes em que a ilha serd abordada como espaco de

relacdes.
1.3 ANTROPOLOGIAS E INVENCOES
A construcdo epistemoldgica deste trabalho envolve dois tipos de antropologias que

estdo presentes na minha atividade antropoldgica: a aplicada e a académica. Quanto a aplicada,

deve-se ao fato de ser antropélogo do Estado em que meu trabalho de campo envolve pesquisar

12 A Portaria de Reconhecimento é a terceira etapa do processo de regularizacdo fundiaria. Nessa fase finda o
trabalho de identificacdo do territério com a assinatura do presidente do INCRA reconhecendo o limite do
territdrio, sendo a referida portaria publicada no Diario Oficial da Unido (DOU) e no Diéario Oficial do Estado
(DOE). No caso da comunidade quilombola Ilha de Sdo Vicente, a portaria que reconheceu os limites de 2.502
hectares como seu territério foi publicada no dia 22/06/2020. Mais adiante, apresentarei e discorrerei de forma
mais detalhada as etapas que constituem o processo de regularizagdo fundidria.
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com o objetivo de promover a regularizacdo fundiaria dos territorios quilombolas como politica
publica, cujo estudo pode apontar a viabilidade de delimitacdo de um territério quilombola para
futura demarcacao. Por outro lado, neste trabalho, a &nfase recai sobre um fazer antropologico
de cunho académico, pois nao busco definir um territorio para a comunidade quilombola da
Ilha de S&o Vicente nos moldes do que ja fora feito pelo Estado através dos relatérios do
INCRA, isso ja foi feito, o que se busca € uma reflexdo sobre territorialidade, territorializagdo
e territério a partir das idiossincrasias, impressdes, experiéncias, conhecimento, enfim, das
cosmovisdes do pesquisador e da comunidade.

Essas duas searas antropoldgicas em si, apesar de suas singularidades e diferengas, no
fundo s&o complementares, uma refletindo sobre a outra, pois a antropologia aplicada necessita
das teorias, conceitos e discussdes académicas para atender seu objetivo especifico de
promocao de politica publica em face da demanda territorial da comunidade quilombola, e por
sua vez, as discussdes tedricas e conceituais também dialogam com as produc@es oriundas da
antropologia aplicada. Inclusive, nesse sentido, o préprio relatério antropolégico do INCRA
sobre a comunidade Ilha de S&o Vicente realizado pela antropdloga Rita de Cassia Domingues
Lopes foi inspiracdo para a sua tese, bem como outros dados e informagdes constantes no
referido relatorio sdo referenciados e citados em outros trabalhos académicos que ndo se
restringem & antropologia.

Ambas as antropologias sdo complementares, mas no plano pratico do trabalho de
campo elas tém formas distintas de afetar, guiar e orientar o antrop6logo em campo, e por
conviver e atuar com esses dois tipos de antropologia, posso falar sobre ambas, sobretudo da
académica, escopo deste trabalho, que concorreu ndo somente para ampliar meu arcabouco
tedrico, mas também por proporcionar maior liberdade na relacdo com os interlocutores e na
prépria escrita antropologica.

Desde 2013 sou antrop6logo do INCRA, onde os relatérios antropolégicos que produzo
e estudo (relatorios de outros colegas antropélogos do INCRA) tem uma finalidade especifica
voltadas para questdes menos tedricas e mais para atender uma demanda, uma politica e um
publico especifico, podendo entdo dizer que se trata de uma antropologia aplicada. Tais
relatdrios sdo pecas técnicas que fazem parte de um relatério maior, o RTID.

O RTID e o préprio Relatério Antropologico sdo documentos densos e abrangentes, de
forma que o trabalho do antropodlogo do Estado, ou contratado por ele, esta submetido a uma

miriade de tematicas sociais, politicas, econdmicas, culturais e ambientais e aos dispositivos
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legais™® que norteiam o seu estudo e pesquisa, bem como promovem politicas publicas e
garantem direitos sociais as comunidades quilombolas, de forma que é muito claro que neste
contexto o objetivo da antropologia é ser uma disciplina instrumental fundamental na resolucéo
de problemas fundiarios enfrentados pelas comunidades quilombolas.

Portanto, o objetivo dessa antropologia de carater mais aplicado € indubitavelmente
necessario, mas essa ndo é a questdo. A questdo é que para desenvolver a minha pesquisa que
resultou neste trabalho de cunho mais académico, tedrico, propositivo e reflexivo, envolvendo
territorialidade, territorializacéo, territério no contexto da comunidade quilombola Ilha de S&o
Vicente, foi necessario me desvencilhar, em certa medida, e refletir sobre minha atuacéo
enquanto antropologo do Estado.

Refletir e buscar me apartar, em partes, da minha atuacdo voltada para uma antropologia
mais aplicada, foi um processo salutar e necessario para o desenvolvimento desta pesquisa, pois
devido ao seu objetivo e por estar entronizada por normas e orienta¢Oes legais, ela finda por
restringir, a liberdade tematica, tedrica, conceitual, dialogica e metodoldgica em contraposi¢cdo
a uma postura mais académica adotada nesta pesquisa que proporcionou mais fluidez e
liberdade em campo para minha atuagéo, observacao, sentir, dialogar e escrever.

Para fazer o que me propus neste trabalho, ndo é possivel estar preso as normativas e as
preocupacOes inerentes ao antropélogo servidor publico, que como tal, também esta envolto
pelos principios da administracdo publica, que apesar de preverem uma certa liberdade de
atuacdo do agente publico através de atos discricionarios, via de regra preconizam que 0
referido agente deve agir de acordo com que a lei determina, diferente do ndo servidor publico,
que pode agir de acordo com que a lei ndo proibe.

Para mim, nao foi tdo simples atuar em campo por uma perspectiva antropolégica mais
académica, pois sempre estive condicionado a fazer o trabalho de campo tendo como check-list
a Instrucdo Normativa n°® 57 (BRASIL, 2009), onde nada, ou quase nada durante o estudo
realizado nas comunidades quilombolas, pode fugir dela, sob o risco de invalidar o trabalho e
comprometer a possibilidade de viabilizar um territério futuro a comunidade.

Diferentemente de 2013, quando estive auxiliando a colega antropdloga Rita de Céssia
durante as suas duas primeiras semanas de trabalho, e dos relatérios antropolégicos que fiz e

ainda ndo publicados das comunidades quilombolas Pé do Morro, situada no municipio de

13 Além da Instrugdo Normativa n° 57, existem mais 15 dispositivos legais que a fundamenta, envolvendo artigos
da Constituicdo Federal, decretos e convencdes, valendo citar alguns deles considerados os mais importantes: o
artigo 68 das Ato das Disposi¢Bes Constitucionais Transitorias (ADCT); Artigos 215 e 2016 da Constitui¢do
Federal; Decreto n°® 4.887 de 20 de novembro de 2003; Convengdo n° 169 da Organizagdo Internacional do
Trabalho (OIT).
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Aragominas-TO, e a comunidade quilombola Dona Juscelina, no municipio de Muricilandia-
TO, senti que no processo de pesquisa que deu origem a este trabalho, abordar questdes
pertinentes a territorio, territorialidades e detalhes da vida cotidiana foi menos tenso e as
relacGes humanas mais proximas, em especial com a familia de dona Maria da Luz.

Identifiquei alguns fatores que concorreram para essa relagcdo que desenvolvi ser mais
fluida e intima: j& havia ido a comunidade em 2013; o fato de ter trabalhado com a antropdloga
Rita de Cassia que se tornou uma pessoa amiga, bem vista e bem quista pela comunidade,
mantendo relacdes de amizade e visitas mesmo depois de ter realizado o relatorio antropoldgico
e a sua tese; ndo estar como em 2013 muitas vezes sentado como recenseador coletando dados
pessoais dos membros da comunidade para fazer constar no Cadastro de Familias ou
percorrendo diariamente a ilha com uma maquina fotografica e um caderno catalogando plantas
e objetos; neste trabalho ndo revezei muito entre a ilha e a sede da cidade como em 2013, fiquei
mais tempo na ilha, indo apenas pontualmente a sede administrativa para comprar géneros
alimenticios ou conversar com algum membro da comunidade que ndo morava na ilha.

O fazer antropoldgico por um viés mais aplicado e menos fluido, que é o que eu estou
acostumado a trabalhar enquanto antropélogo do Estado, tem por objetivo, através do trabalho
de campo, verificar por meio de estudos se uma determinada comunidade quilombola tem uma
trajetoria historica que justifique a delimitacdo e a viabilidade para uma futura demarcacdo de
um territério. Indiscutivelmente enquanto politica publica ela é de suma importancia, mas
devido ao seu objetivo, muitas vezes algumas outras formas possiveis de abordagem,
observacao, analise, pensar e refletir essa comunidade € impossivel, indesejavel ou irrelevante.
Nesse sentido, somente através de uma antropologia de viés mais académico, aberta a mudanca
tematica, metodoldgica e epistemoldgica, é possivel explorar de forma mais fluida e criativa
elementos diacriticos, ambientes, cosmovisdes, relacdes, eventos e fatos ndo abracados por uma
antropologia aplicada, explorando outras perspectivas sobre territorio e territorialidade.

O relatdrio antropoldgico feito pelo INCRA contribuiu para delimitar o territério da
comunidade quilombola llha de Sdo Vicente, sendo o seu resultado chancelado pelo Estado
como uma etapa inicial necessaria para que no futuro a ilha seja de fato usufruida na sua
integralidade, embora na pratica seja uma incognita, “quando” e “como” efetivamente iSSO
ocorrera, devido & morosidade do processo de regularizagio*.

Seja como for, somente uma antropologia menos atrelada a um Unico objetivo e as

normativas legais pode explorar com maior profundidade tedrica e metodoldgica, tematicas

14 A morosidade processual sera pormenorizada ulteriormente.
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como territorialidade, territorializacdo e territério através de reflexdes como: Que tipo de
territorio eles querem e como usufrui-lo no futuro? Sera que de fato poderdo mesmo viver na
ilha de forma plena? Como a covid-19 e as mortes causadas por ela atingiu 0 movimento e as
acOes da comunidade na luta por seus direitos territoriais? Como a comunidade se relaciona na
ilha com vizinhos quilombolas? E os ndo humanos®® na relagdo com a comunidade? Qual a
importancia de Fatima Barros na luta pela ilha?

Muitas dessas reflexdes, dentre outras, estardo direta e indiretamente presente ao longo
deste trabalho. N&o se trata de uma hierarquia axiologica de um tipo antropologia sobre outra,
pois o resultado deste trabalho so foi possivel também devido ao estudo produzido pelo relatério
feito pelo INCRA, se trata apenas de ir além do que ja foi dito e pensado em torno da temaética
“territorio e territorialidade”.

Mas esse “ir além” ndo pode somente levar em conta apenas uma abordagem
antropoldgica com maiores possibilidades e abertura as diversas teorias e metodologias, deve
considerar sobretudo, com seriedade e sem secundarizar, o outro quilombola, suas cosmovisoes
e as ontologias presentes no contexto da Ilha de Sdo Vicente.

A ontologia aqui deve ser compreendida nas suas duas dimensdes, filosofica e
antropoldgica:

Na filosofia, tratou-se da busca de uma alteridade por meio do reconhecimento do
estatuto de realidade daquilo que ndo somente ndo concerne ao humano, mas
apresenta uma indiferenca irrestrita “a sua existéncia. Na antropologia, essa busca
antinarcisica pela alteridade, embora também po6s-humanista, voltou-se sobretudo
para o reconhecimento ontolégico dos coletivos, formas de vida e metafisicas néo
ocidentais. Procuramos mostrar que, em diversos aspectos, os esforcos de ambas
disciplinas se cruzam: tanto os filésofos quanto os antropélogos que defendem a
recuperagéo do conceito de ontologia hoje propdem uma agenda reflexiva na qual seja

revogado o protagonismo do sujeito tradicional kantiano, nas suas diversas formas,
em busca de um movimento antinarcisico radical (CORREA; BALTAR, 2020, p.159).

Dessa forma, essa base kantiana de que a realidade somente pode ser apreendida e
construida a partir da subjetividade do sujeito cognoscente ndo tem mais a mesma pujanca de
outrora, pois no ambito da filosofia pds-contemporanea a realidade é tida como independente
da correlacdo do homem com o seu objetos, estes tem sua prépria realidade independente do

homem, e na seara antropoldgica atual, a ontologia tem por objetivo a alteridade em que deva

15 O termo “ndo humanos”, por vezes adotado ultimamente por “outros mais que humanos”, envolve objetos,
fendmenos da natureza, animais, plantas, seres imaginarios ou imateriais. Tais elementos sdo abordados por Bruno
Latour (2012) como actantes em sua teoria ator-rede, bem como por Anna Tsing (2013) que enfatiza a
sociabilidade e as relacBes entre esses elementos como componentes de uma paisagem, ndo se restringindo apenas
as relagdes humanas. No caso em tela, a paisagem € a Ilha de Sdo Vicente e as relagdes entre quilombolas, rios,
plantas, animais e objetos que serdo abordadas mais adiante.
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ser levado a sério as formas como culturas ndo ocidentais constroem e apreendem suas
realidades.

Portando, enfatizar e valorizar essas cosmovisfes e ontologias como condi¢bes
necessarias para desenvolver a pesquisa € muito diferente do que ocorre comumente em
trabalhos dessa natureza: o conhecido “dar voz a comunidade”. Esse “dar voz” muito presente
nos objetivos de muitas pesquisas, ainda que ndo seja a intengdo de muitos pesquisadores, me
soa como algo preconceituoso e estereotipado, ou seja, aquilo que Marilyn Strathern (2017)
chama de espantalho, trazendo consigo resquicios e anacronismos de uma antropologia
evolucionista que de alguma forma ainda sobrevive e que parece hodiernamente por em xeque
a capacidade intelectual dessas comunidades falarem por si mesmas. As comunidades
quilombolas, sobretudo no contexto atual globalizado, ndo sdo meramente o “outro” passivo,
mas interlocutores criticos e influenciadores.

Dessa forma, o processo epistémico partiu das relagdes intersubjetivas minhas, enquanto
pesquisador e dos interlocutores sobre a comunidade:

Torna-se necessario conceber a etnografia ndo como a experiéncia e a interpretacéo
de uma “outra” realidade circunscrita, mas sim como uma negociacdo construtiva
envolvendo pelo menos dois — e muitas vezes mais — sujeitos conscientes e
politicamente significativos. Paradigmas de experiéncia e interpretacéo estdo dando
lugar a paradigmas discursivos de dialogo e polifonia (CLIFFORD, 2014, p.40).

Essa abordagem dialdgica e polifénica envolvendo o ético e o émico foi a via que me
possibilitou compreender e levar o “outro” a sério ao pensar, analisar e refletir territorialidade
e territorio. Portanto, essa caracteristica intercultural resultou em uma invencdo, um encontro
entre o ético e 0 émico.

Como bem pontua Roy Wagner (2010), o ponto de vista do pesquisador é sempre
limitado, e que o resultado de uma pesquisa etnografica é o que ele aprende sobre o grupo
estudado a partir de sua bagagem teérica e cultural, criando uma extensao ou superestrutura, ou
seja, a partir da sua cultura e da cultura do outro ele inventa o que seria uma terceira cultura
como forma de compreender o grupo estudado.

Inventar nos moldes proposto por Roy Wagner (2010) é a0 mesmo tempo um
mecanismo de apreensdo da realidade e mediador entre a minha cultura e a da comunidade
quilombola, alids como bem diz o autor, a antropologia deve ser mediadora, e € também o que
defendo e busquei apresentar aqui, fazer uma antropologia que parta da ontologia quilombola,
mas sem almejar representar estritamente o significado que os quilombolas atribuem a sua

cultura, pois poderia desembocar numa caricatura, uma vez gque eu ndo sou um deles, e por
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outro lado, ficar atado aos conceitos e teorias sobre territorio e territorialidade excessivamente
batidos e debatidos no &mbito das ciéncias humanas e juridicas sem levar a sério a ontologia e
a singularidade da comunidade quilombola da Ilha de S&o Vicente , incorre-se no risco de
reproduzir uma autoimagem da nossa cultura estritamente académica ocidental, onde falamos
mais de ndés do que dos “outros”.

Isso ndo implica que esse encontro entre o ético e o émico presente nesta escrita
etnografica seja necessariamente sempre harmonioso, pois em alguns momentos ha tensdes,
divergéncias conceituais e de categorias oriundas de cosmovisdes diferentes do pesquisador e
do pesquisado, mas como bem escreveu Antdnio Bispo ou Nego Bispo, conhecida lideranga
quilombola do Piaui, podemos transformar*...]Jas nossas divergéncias em diversidades, e na
diversidade atingirmos a confluéncia de toda as nossas experiéncias.” (2019, p.91, grifo nosso).
Confluir é associar saberes.

Destarte, ao longo de todos os capitulos deste trabalho o que busquei foi uma escrita
mediadora, inventiva marcada por uma confluéncia de saberes, ainda que em alguns capitulos
se sobressaissem mais teorias e conceito de ordem académica, em outras partes conceitos,
teorias e reflexdes mais émicas presentes em algumas falas indiretas ou diretamente transcritas
de meus interlocutores, e obviamente em outras, sobressaissem meus préprios posicionamentos
e pontos de vistas, a partir de minhas experiéncias, bagagem teorica e das reflexfes e

interpretagdes oriundas da minha relagdo com a comunidade e com a ilha.

1.4 IMPRESSOES, CONVERSAS E IMAGENS

Anteriormente abordei sobre as motivacdes que me levaram e escolher a tematica
envolvendo territorio e a comunidade quilombola da Ilha de S&o Vicente, mas neste subcapitulo
iniciarei falando sobre 0 meu trabalho de campo. Como eu ja havia colocado, a pandemia da
covid-19 foi um complicador que atrasou a minha ida a ilha e a cidade de Araguatins, prevista
inicialmente para 2021. Mesmo diante dessa adversidade, em 2022 fui a campo duas vezes
durante os periodos de 13 a 19 de marco e de 13 a 19 de julho.

Em ambos os periodos, para chegar na ilha fiz uma viagem de aproximadamente 625
quilémetros, saindo de 6nibus do terminal rodoviario de Palmas as 19 horas, chegando na
cidade de Araguatins as 6 horas da manha do dia seguinte. A maior parte do percurso é realizado
pela rodovia federal BR-153, conhecida por Belém-Brasilia e também por Transbrasiliana. Ao

chegar na rodoviaria de Araguatins, utilizei o servico de taxi até o pequeno porto da cidade,
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onde o William Barros foi me buscar para me levar até ilha de voadeira. O percurso do porto
até a ilha leva em torno de 20 minutos.

Fotografia 1 — Embarcando para a Ilha de Sao Vicente

Fonte: Herbert Costa Levy, julho/2022
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Fotografia 2 — Chegando na Ilha de S&o Vicente

Fonte: Herbert Costa Levy, mar¢o/2022

Esses periodos foram importantes para ver, sentir, analisar e pensar a ilha em dois
momentos distintos, pois na primeira viagem, o Rio Araguaia ainda estava cheio e na segunda,
ele estava seco e esse binarismo seco/cheio promove mudancas dentro da comunidade afetando
suas relacdes envolvendo seres humanos e ndo humanos como sera discutido mais adiante, onde
o rio dita o ritmo a partir da auséncia e da presenca da chuva na regido.

Essa experiéncia empirica em ambos os periodos suscitou em mim sentimentos,
impressoes e pontos de vista que foram basilares e importantes para a construgédo de dados como
parte de um processo analitico que culminou nesta dissertacdo. No entanto, aqui eu também
vou enfatizar essas impressGes por um viés mais pautado pela sensibilidade de forma menos
analitica e estruturada ao ir em campo nesses periodos.

Posso dizer que uma das minhas primeiras impressdes sobre a comunidade quilombola
ao chegar na Illha de S&o Vicente em margo de 2022, foi a de um ambiente um pouco triste e
menos efervescente do que quando estive em 2013, embora a receptividade alegre e acolhedora
comigo se mantivesse, especialmente por parte de William Barros, que me hospedou e de dona
Maria da Luz, sua mae e vilva de seu Salvador, cuja casa € proxima a do seu filho e onde fazia

as minhas refeicdes.
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Percebi que essa atmosfera mais pesarosa tinha como causas eventos locais e globais.
No ambito local, os falecimentos de seu Salvador Barros aos 81 anos, em 2017 e dona Maria
Barros Noronha aos 90 anos, em 2018, afetaram a comunidade quilombola, pois eram pessoas
que ao longo de décadas mantiveram viva a memdria, os festejos e as histdrias que concorreram
para manutencdo e coesdo da comunidade. No ambito global, a pandemia da covid-19 que se
originou na China e se alastrou no mundo também afetou diretamente a comunidade
quilombola, ocasionando as mortes de Fatima Barros e de seu irmao Raimundo Barros, ambos
faleceram em 2021 com diferenca aproximada de uma semana, sendo Fatima Barros uma das
liderancas mais atuantes da comunidade.

Com o falecimento de Fatima Barros, o movimento quilombola da comunidade teve
suas lutas e acOes reduzidas abatendo a todos, especialmente as liderangcas mais novas,
ressaltando que além disso, a covid-19 também concorreu para o arrefecimento do movimento
ao praticamente isolar os moradores quilombolas da llha de S&o Vicente durante o periodo de
2020 até inicio de 2022, pois durante esse tempo os festejos e as visitas feitas as comunidades
por parentes foram reduzidas e as visitas de alunos e professores de escolas e universidades que
eram muito frequentes ndo ocorreram, sobretudo porque partes das doze familias que residem
na ilha sdo compostas por pessoas idosas, sendo esta faixa etaria mais suscetivel a contrair o
virus.

Apesar dessas situacdes que abalaram a comunidade, em mar¢o de 2022, 0 contagio e 0
namero de ébito causados pela covid-19 diminuiu bastante em virtude da eficacia das vacinas,
0 que tornou possivel realizar minha primeira ida a campo ainda que com atraso, e
paralelamente ao clima melancélico, percebi ao mesmo tempo a vontade de retomar o
movimento, pois uma jovem lideranca, Helisana Barros, 25 anos, sobrinha de Fatima Barros,
me falou que a comunidade se reuniria ainda em marco de 2022 para se reorganizar e retomar
alguns encontros, reunides e atividades da associacdo, sobretudo tratativas para a escolha do
presidente dessa associacao.

Ao retornar a ilha em julho, fiquei novamente na casa de William Barros. Nesta minha
segunda viagem, a comunidade j& havia se reunido e escolhido a nova presidente da associagao,
Silvanei Barros Rocha e percebi de imediato que a comunidade ja estava mais animada e com
a esperanga renovada, pois devido a covid-19, por mais de dois anos ndo aconteciam as reunies
presenciais e as acdes promovidas ficaram praticamente paradas. Nesse periodo percebi que a
ilha estava mais movimentada e os membros da comunidade que moram na cidade estavam

mais presentes em seus lotes, pois nesta época muitos estdo de férias escolares e de seus
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trabalhos, inclusive parte dos 35 lotes e o caminho que os unem estava mais limpo e cuidado
do que na minha ida anterior.

No més de julho o Rio Araguaia estd mais seco, surgindo assim na ilha e ao longo do
rio, praias que atraem pessoas da regido e de outras cidades, sendo marcadamente um dos meses
mais importante para Araguatins e para a comunidade, pois 0 maior fluxo de pessoas em razéo
das praias fomenta o turismo e economia local, especialmente através do festival da Praia do
Ponta, situada entre o porto da cidade e a Ilha de Sao Vicente, promovido pelo poder publico
local. Assim, em julho, tanto a ilha quanto a cidade estavam mais agitadas e movimentadas.

Em suma, senti que de marco para julho a atmosfera mais pesarosa foi cedendo espago
para outra mais leve, marcada essa transformacao ndo somente pela escolha da nova presidente
e do novo corpo gestor da associacdo ocorrida em junho, mas também pelo primeiro encontro
de familias quilombolas ocorrido no dia 24 de julho, evento que por mais de dois anos nao
ocorria, reunindo parentes que moram na ilha, na cidade de Araguatins e de outros municipios,
onde além de se confraternizarem, discutiram agdes a serem realizadas pela associacdo e
também filiaram novos membros.

Em ambos os periodos de trabalho de campo conversei com varios membros da
comunidade que moram na ilha, outros que moram cidade de Araguatins e ainda alguns que
moram na cidade de Imperatriz, no Maranhdo e no municipio tocantinense de Augustindpolis,
mas que também estavam em Araguatins.

Contudo, talvez fosse auspicioso também conversar com outros moradores nao
quilombolas'® da ilha e da cidade no intuito de apreender a partir de seus pontos de vista, por
exemplo, a forma como compreendem a ilha nos seus aspectos territoriais e sobre as suas
relagdes com a comunidade quilombola moradora da ilha e da cidade, mas optei por ndo fazer
para evitar e ndo fomentar possiveis conflitos, ja que ha um histérico de ameacas contra ela,
sobretudo contra a familia do patriarca, ja falecido, seu Salvador Barros, que sofreu despejo em
2010, sendo este o apice do conflito com o fazendeiro vizinho como sera visto neste trabalho
ulteriormente

Cabe salientar de antemé&o, conforme pude constatar nos dias em que estive nailha e a
partir das conversas que mantive com a comunidade quilombola, que a maioria dos moradores
ndo quilombolas ndo teve e ndo tem uma relacdo de animosidade com ela, inclusive alguns

mantém mesmo uma relacdo de amizade. Mesmo assim, preferi ndo conversar ou entrevistar

16 Os moradores néo quilombolas da Ilha de Sdo Vicente sdo alguns fazendeiros, posseiros e grupos chamados de
“ribeirinhos” ou “pescadores” que chegaram na ilha a partir de 2010 e ainda continuam a chegar. Sobre eles falarei
mais adiante.
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pessoas fora da comunidade, pois atualmente, depois do despejo e do conflito de 2010, o
ambiente tem sido marcado por uma relativa calmaria, mas ainda ha processo na justica
envolvendo a comunidade e o fazendeiro vizinho conflitante?’.

Para ndo afetar esse periodo de relativa calmaria, me restringi a conversar somente com
0s membros da comunidade e a circular somente na area que eles costumam transitar, cultivar,
extrair...viver. Essas conversas eram muitas vezes gravadas, mas ndo as considero como
entrevistas no sentido de um mero jogo de perguntas e respostas, pois apesar dos
guestionamentos, assuntos e temas por mim suscitados seguirem um planejamento, na pratica
esse roteiro previamente elaborado ndo era uma camisa de forgca, de modo que eles
desembocavam também em outros temas e assuntos ndo previstos, seja por causa de novas
ideias e questdes que surgiam para mim a partir da fala do meu interlocutor, seja porque ele
também direcionava a conversa para searas do seu interesse.

Como exemplo do que coloquei acima, eu perguntei para alguns interlocutores quais 0s
animais mais comuns da ilha. Depois de citarem alguns animais como a anta e o veado, eles
naturalmente em seguida ja foram falando que muitos animais, de caca ou ndo, estdo
desaparecendo da ilha em virtude do aumento do numero de invasores chamados de
“ribeirinhos” ou “pescadores” que espantam os animais com suas técnicas de caca inadequada
nas areas que a comunidade costuma cacar, além do risco de que no futuro esses invasores
possam dificultar a comunidade usufruir da ilha em sua totalidade, uma vez que ela venha a ser
seu territdrio de direito e de uso exclusivo.

Dessa forma, a partir da informacéo sobre os animais, foi também que descobri que 0s
invasores mais recentes eram conhecidos por “ribeirinhos” ou “pescadores” e que estdo
colocando a fauna da ilha em ameaca, bem como no futuro eles podem ser 6bices para o pleno
usufruto do territdrio pela comunidade quilombola. Uma conversa que se iniciou abordando os
tipos de animais se desenvolveu abrangendo temas como caca, extin¢ao, invasores e ocupacgao
territorial. Eram conversas com um ponto de partida, mas cujo desenvolvimento se dava no
fluxo do imprevisivel e do ndo programado, dando liberdade aos interlocutores, permitindo-me

colher como resultado final dessas conversacdes uma gama de perspectivas, assertivas,

17 Ao longo desse trabalho ndo irei citar o nome do vizinho da comunidade que ensejou o conflito, irei me referir
a ele como “vizinho conflitante” ou “fazendeiro conflitante”. Na realidade esse vizinho, até o presente, foi o tnico
gue a comunidade teve uma relacdo conflituosa, e com os demais vizinhos e outros moradores ndo quilombolas da
ilha, ela mantém trés tipos de relagBes: amistosas, de pouco contato e nenhum contato. O nome do vizinho
conflitante é conhecido por todos na ilha e por parte da cidade, seu nome estd também presente nos relatérios
publicados pelo INCRA.
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contradicOes, reflexdes, descricbes e conceitos, abrindo assim, maiores possibilidades de
reflexd@o e construcdo dos meus dados.

Além dessas conversas gravadas e frouxamente roteirizadas, haviam conversas
cotidianas sem nenhuma relagéo a priori com o objetivo da pesquisa, o que fez com que eu me
tornasse mais intimo e criasse vinculos de amizade com algumas pessoas da comunidade.
Gravei algumas conversas com a dona Maria da Luz voltadas para a pesquisa, mas boa parte
delas ndo eram gravadas e ndo tinham diretamente nada a ver a principio com a pesquisa em si.
Ficavamos muitas vezes conversando sobre a ilha na cozinha ou na sala, sobre situacoes e
historias jocosas, faldvamos acerca de nossas vidas com seus dramas e alegrias, e tambem
comentavamos sobre os fatos dos noticiarios e as cenas das novelas mexicanas e brasileiras
enguanto assistiamos televisao.

Eram essas conversas a mesa, na cozinha ou sentado no sofa da sala que me permitiu
conhecer um pouco melhor as relagdes ecoldgicas que caracterizam a comunidade no contexto
da ilha, pois dona Maria da Luz falava da dificuldade de viver “na” ¢ “da” ilha com a familia
que era sustentada pelo babacu e pelo palu e das ameacas que sofria no passado pelo vizinho
conflitante que a intimidava para que saisse da ilha, culminando no conflito de 2010, e ao
mesmo tempo, também falava do bem estar que a ilha Ihe proporcionava, pois mesmo possuindo
uma casa na cidade, ela sempre preferiu morar em S&o Vicente e cuidar da sua horta, plantacao
e animais. Era entre um café e outro, em que “uma conversa puxa outra”, que compreendi, por
exemplo, os antecedentes do conflito de 2010 e parte da relacdo da comunidade com outros
elementos da ilha, pessoas de dentro e fora da comunidade, animais, o rio, o babacu, o barco, a
covid-19, e mesmo a morte, independentes de sua materialidade ou imaterialidade, como

abordarei mais adiante.
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Fotografia 3 — Conversas a Mesa

Fonte: Herbert Costa Levy, mar¢o/2022

Em todos esses momentos, quase sempre estavam presentes seus filhos, e algumas
vezes, outros familiares que moram na ilha e/ou na cidade que Ihe visitavam com frequéncia.
Além da dona Maria da Luz, mantive conversas dessa natureza com William Barros e com o
seu tio Pedro Barros, que mora no outro extremo da area da comunidade em relacdo a casa de
dona Maria da Luz.

A casa do William fica no mesmo lote onde mora sua méae, era la que eu dormia em uma
rede e fazia minha anotacdes e reflexdes numa pequena mesa que mantinha na varanda,
aproveitando para esclarecer e sanar com ele algumas dividas que surgiam a partir das minha
impressdes e informagdes que eu obtinha sobre a ilha e a cidade. Era também nos momentos
antes de dormir ou quando eu ndo estava pesquisando, que ele falava do seu trabalho na voadeira
transportando pessoas e no barco escola em que leva as criancas e jovens da ilha e proximidades
para estudarem na cidade. Essas conversas muitas vezes giravam em torno do seu trabalho,
quase sempre historias engracadas, mas sempre historias que me permitam saber um pouco
mais sobre sua vida, a vida das pessoas da ilha e sobre o rio.

Seu Pedro foi outro interlocutor com quem conversei bastante, algumas dessas
conversas foram gravadas, outras ndo. Foi ele quem andou comigo pela area onde esta situada

a comunidade e em alguns locais proximo aos lagos, me apresentando a alguns moradores da
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comunidade que residiam na ilha, bem como me mostrou cada lote, falando sobre quem morava
ali, o que cultivavam e criavam. Nos encontravamos algumas vezes na casa de dona Maria da
Luz, na do William e na sua, mas boa parte de nossas conversas era no seu rogado e na area em
torno de sua casa cercada de pomares, seus orgulhos e onde pude compreender melhor a relagéo
da comunidade com a ilha, o seu rio, sua fauna, sua flora e um pouco mais sobre a origem da

comunidade, sobre a ocupacao da ilha e sobre a vida dele dentro e fora da ilha.

Fotografia 4 — Conversas com William Barros e seu Pedro, dono da Chécara Deus é a Verdade

~“_;_’ o 3 : 7 T _' e ‘/‘{
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Fonte: Herbert Costa Levy, mar¢o/2022

Também mantive conversas importantes com outros membros da comunidade que
aparecerdo direta e indiretamente ao longo deste trabalho que foram de suma importancia para
descrever a ilha, situagdes, relacbes e construir meus dados e reflexdes. Dentre elas: Miguel
Batista Barros, 66 anos, ex-presidente da associacdo quilombola da comunidade e sua filha
Helisana Barros, 25 anos, uma das jovens liderancas; Silvanei Barros Rocha, 37, anos, atual
presidente da associacdo quilombola, e seu esposo Valdeir Rodrigues da Silva, 37 anos;
Roséngela de Souza Barros, 30 anos, ex-presidente da associagdo quilombola; Jovenilson
Barnabé Noronha, 31 anos, atual vice-presidente da associa¢do quilombola; Jorlando Ferreira
Rocha, 40 anos, lideranga da comunidade.
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Além dos membros mencionados, falei com outras pessoas da comunidade, mas eram
conversas rapidas, pois algumas delas, no momento do encontro, estavam trabalhando nas suas
rocas ou envolvidas com outros afazeres. Em algumas situacdes também houve desencontros,
pois muitos vivem entre idas e vindas a cidade, fazendo com que eu ndo conseguisse encontra-
las em suas moradias. Mesmo assim, essas situagdes foram importantes para sentir o ritmo da
ilha e da relag&o ilha/cidade.

Esses encontros eram as vezes marcados, outras vezes contingenciais, como por
exemplo, as conversas que mantive com algumas pessoas da comunidade, que embora
morassem na cidade de Araguatins e em outros municipios, encontravam-se justamente no
periodo em que eu estava na ilha, na propria ilha, ou na cidade, de modo que aproveitei a ocasido
de suas visitas para ampliar a quantidade de interlocutores.

Ao ndo abordar meus interlocutores utilizando questionarios ou entrevistas abertas e
fechadas, mas através de conversas planejadas e roteirizadas - porém néo presas e fixadas em
um conjunto perguntas enumeradas e previamente estabelecidas de carater hermético ou restrito
a um Unico assunto — e conversas gque a principio ndo tinham relacdo direta ou intencional de
atender aos objetivos deste trabalho, se assemelha muito com os acasos que compde 0s

processos de criagdo artistica descrito pela artista plastica Fayga Ostrower?8 :

Apds imprimir minhas gravuras, fago sempre a limpeza das matrizes. Costumo
colocar as chapas que foram utilizadas em cima de jornais velhos, jogo um pouco de
detergente sobre as matrizes, a fim de diluir os restos de entintagem, e as enxugo com
trapos e papéis. Tudo em volta da chapa fica imundo, encharcado de misturas de tinta
e, no final, o monte de papéis vai direto para o lixo. Fago isto a anos. Mas um belo dia
parei no meio da limpeza. Entre as dobras dos jornais amassados e cobertos de
verdadeira lamaceira, de repente saltou-me aos olhos uma mancha cintilante de cor,
como se fosse um leque que se abria diante de mim, Era fascinante! Fiquei olhando
para ela. Ndo que na hora eu ainda pudesse fazer algo de concreto com esta forma,
salvando-a da sujeira e do lixo que se encontrava. Joguei tudo fora. Mas a mancha eu
a tinha visto. Ela me abalou profundamente. Doravante, ocuparia um lugar nos meus
pensamentos e um dia, talvez reapareceria em alguma gravura como novo elemento
de composicéo (2014, p.1).

Nesse sentido, as questdes por mim suscitadas nas conversas ndo se encerravam em si
mesmas, eram frouxamente roteirizadas, eram marcadas por didlogos em que busquei mais

fluidez - ouvir mais do que ao falar - como forma de levar a sério 0os meus interlocutores, e

18 Ela foi uma artista plastica que nasceu na Poldnia que veio com catorze anos de idade morar no Brasil,
especificamente no Rio de Janeiro. Era pintora, gravadora, ilustradora, desenhista, tedrica da arte e professora.
Exp0s seu trabalho artistico em no Brasil e em diversas partes do mundo, ganhando vérias premiagdes aqui e em
bienais de outros paises. Suas obras estdo presentes em importantes museus brasileiros, europeus e da América
latina. Lecionou nos Estados Unidos, Inglaterra e em diversas universidades brasileiras como professora de pos-
graduagdo. Foi presidente da Associacdo Brasileira de Artes Plasticas. Publicou livros e artigos sobre arte e criagéo
artistica.
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assim criar espaco e liberdade para que surgissem falas sobre temas, assuntos, ideias, reflexdes,
assertivas, contradigdes ndo previstas, imaginados ou controlados por mim, ou seja, criou-se
uma seara fértil para o surgimento do acaso a partir dessas falas, que assim como a mancha
cintilante percebida ao acaso pela artista, tonaram-se fontes e inspiracdo para a construcao e
composicao criativa deste trabalho, pois originou reflexdes, impressdes, perspectivas, pontos
de vista e insights que apareceram no momento da conversa e reapareceram ulteriormente
durante o processo de escrita j& no ambiente do meu apartamento, mas que jamais se
apresentariam ou reapareciam a mim se na minha abordagem eu tivesse utilizado questionarios
ou feito entrevistas roteirizadas com questdes fechadas, direcionadas e sequenciadas guiadas
por um sentido e interesse proprio sem espacgo para o sentindo e o interesse do outro.

O acaso, 0 ndo previsto das manchas cintilantes e das falas fluidas que podem inspirar
respectivamente a composicéo e a criatividade do artista e do etndgrafo, por mais paradoxal

que possa parecer a primeira vista, ndo é aleatdrio e nem totalmente inesperado:

No instante mesmo que 0 acaso surge em nossa atencdo ja o imbuimos de contedidos
existenciais, ligando-o a certos desejos e esperancas, a uma razdo intima e plenamente
significativa para 0 nosso ser. Nunca se trata, entéo, de acontecimentos aleatérios, no
sentido de ndo estarem relacionados com a pessoa que os percebeu. Antes, pelo
contrario, devemos entender que, embora jamais 0s acasos possam ser planejados,
programados ou controlados de maneira alguma, eles acontecem as pessoas porque de
certo modo eram esperados. Sim, 0s acasos sdo imprevistos, mas nao sdo de todo
inesperados — ainda que numa expectativa inconsciente (OSTROWER, 2014, p.4).

Retomando o exemplo ja abordado, em que perguntei a alguns interlocutores sobre quais
animais viviam na ilha e terminei por conhecer a existéncia de invasores da ilha conhecidos por
“pescadores” ou “ribeirinhos”, foi uma descoberta, algo imprevisivel, mas por outro lado ndo
era totalmente inesperado, pois ao dar espacos as falas eu sabia que estava criando um campo
de possibilidades que ultrapassaria meu questionamento inicial, tanto que trouxe a lume uma
gama de outras informagdes ndo restritas a fauna.

Além das impressdes e conversas com meus interlocutores, no processo de
desenvolvimento deste trabalho foram de vital importancia as fotografias, mapas e outras
figuras, as quais irei me referir de forma generalizante como imagem, compreendendo este
termo como forma de representacdo, reproducéo e imitacdo de objetos, pessoas, paisagens e
cenas. No entanto, as dezenas de imagens aqui presentes ndo é um registro passivo de momentos

ou um mero recurso ilustrativo.

A leitura do texto precisa das fotos para adquirir sentido. A leitura das fotos depende
das informacBes que 0s autores apresentam para se constituir como narrativa
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etnografica. O estabelecimento dessa relacdo dialdgica entre texto e imagem ndo €
uma tarefa simples, ainda mais se pensarmos na problematizacéo que Mead e Bateson
fazem do proprio carater ontolégico da imagem. Para ambos, a imagem é polissémica:
se, por um lado, ela tem a capacidade de evocar e elucidar coisas que 0 texto nao
consegue expressar, por outro, ela é por demais aberta e precisa de um discurso que o
pesquisador quer desenvolver (BARBOSA; CUNHA, 2006, p.31-32).

Na citacdo acima, os autores fazem referéncia ao livro Balinese Character:
Photographic Analysis, cuja énfase est4 voltada para a fotografia, sendo uma referéncia para o
campo da antropologia visual. Embora o meu trabalho ndo tenha a mesma énfase e nem objetivo
semelhante, penso que em boa parte dos trabalhos antropoldgicos em que ha textos e
fotografias, as imagens também tém por finalidade tornar mais clara a escrita e vice-versa,
contudo, essa relacdo dialdgica envolvendo imagens e textos ndo se restringe a essa via de mao
dupla como forma de dar conta de uma realidade.

Essa via de médo dupla ndo é fechada e nem Unica, ja que sempre ¢é possivel encontrar
outras vias, outros fluxos, uma vez que mapas e fotografias sdo polissémicos e ndo passiveis de
serem controlados pela intencionalidade do autor, assim como uma obra de arte, um livro, um
filme ou uma peca de teatro, que apesar de trazerem consigo, as vezes, de forma explicita
mensagens e intencionalidades de seus criadores, ao entrar em contato com a critica e com o
publico elas podem ser irrelevantes ou de pouca importancia, dando margem e abrindo caminho
para outras interpretacdes e sentidos ndo imaginados ou dispares do objetivo e da estética do
artista criador.

Parte de mais de uma centena de fotografias registradas por mim em meu smartphone,
ndo foram utilizadas somente para ilustrar, descrever e explicar de forma objetiva um cenario,
um tema ou uma ideia, mas ao contrario, muitos dos cenarios, temas e ideias surgirdo e foram
construidos a partir do registro fotografico, sendo alguns desses registros motivados por um
senso estético subjetivo que a priori nada tinha a ver com a pesquisa. Dessa forma, as imagens
sdo sempre rebeldes, elas ndo se limitam a essa via de méao dupla de explicar o texto e a0 mesmo
tempo serem explicadas por ele, neste trabalho as imagens e toda sua potencialidade semiotica

foram fontes de temas, assuntos, olhares e ndo apenas meras ilustragdes.
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Fotografia 5 — Salvador Barros/Ciclo da vida

Fonte: Herbert Costa Levy, mar¢o/2022

Como exemplo do que expus no paragrafo anterior, vemos na fotografia acima dona
Maria da Luz com o seu neto Salvador. No momento em que registrei os dois ndo havia nada
relacionado com o objetivo da pesquisa, fui movido a registrar o momento porque achei muito
bonita a relacdo afetuosa, paciente e cuidadosa da v6 com o neto, foi um momento puramente
estético em que tentei captar a ternura, mas ao olhar depois algumas vezes para foto eu vi nela
o ciclo da vida, renovacéo, crescimento da comunidade da Ilha de S&o Vicente e esperanca de
gue a sua luta por melhores condic@es de vida, principalmente a luta pela ilha toda como o seu
territorio, iria ter continuidade, isso foi também parte da base de inspiracdo do meu construto
analitico sobre o ciclo historico territorial envolvendo passado, presente e futuro que sera
discutido no proximos capitulos, ou seja, ndo era so ternura, ou entdo era ternura e algo mais, a
fotografia que ndo estava prevista para compor este trabalho findou por compé-lo.
Apos discorrer sobre as motivagOes, descricdo contextual da pesquisa e processo
epistemoldgico, no capitulo dois tratarei do construto analitico que chamo de “Ciclo Historico
Territorial”, que surgiu ao me debrugar sobre a situagdo fundiaria ao longo do tempo, desde o

passado, 1888, quando os ancestrais recebem a ilha como “doa¢@ao”, sua ocupagdo por ndo



46

quilombolas até o limiar do século XXI, o momento atual onde fago uma abordagem sobre o
conceito de quilombo, os conflitos na ilha e os impactos da covid-19.

O capitulo trés é uma continuidade do capitulo anterior com o foco mais voltado para o
futuro onde discuto territorialidades, multiterritorialidade e territorios inspirado nas ideias e
reflexGes de autores como Paul Little, Rogério Haesbaert da Costa e fildsofos como Deleuze e
Guattari que trabalham territorio de forma fluida e aberta, envolvendo também as relacGes de
carater ecoldgico englobando elementos como o Rio Araguaia, 0 babagu e os animais,
utilizando ainda autores como Tim Ingold e Bruno Latour para falar das relacGes entre as
“coisas” que compde a ilha. Por fim, seréo respectivamente tratados o processo de regularizagéo
do territdrio, a importancia de Fatima Barros como lideranga e o futuro territorio.

O quarto e ultimo capitulo sdo as consideracdes finais, 0 mais sucinto, sendo ele um

apanhado e uma reflexd@o geral sobre os capitulos anteriores.
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2. CICLO HISTORICO TERRITORIAL

Ao analisar a comunidade quilombola llha de S&o Vicente, partindo da sua trajetoria
historica desde a origem, identifiquei trés partes que constituem um processo que chamo de
“ciclo historico territorial”. A ideia de ciclo parte de uma série de situagdes envolvendo a
ocupacdo da ilha, cujo inicio se da com o fundador ancestral da comunidade, Henrique Julido
Barros, ex- escravizado, que recebeu em 1888 a ilha do seu antigo dono, Vicente Bernardino
Gomes, mas em seguida a ilha comecga a ser gradativamente ocupada por fazendeiros e outros
ocupantes ndo quilombolas, se estendendo este processo de ocupacao até o presente, o que fez
com que os descendentes do fundador ancestral ficassem confinados em uma area de apenas
1,3% da ilha. Embora esse confinamento persista, existe a esperanca de que a ilha possa no
futuro ser usufruida em sua totalidade apenas pelos descendentes de Henrique Julido Barros, se
de fato o processo de regularizacao fundiéria realizada pelo Governo Federal tramitar de forma
celere.

A sequéncia desse ciclo pode ser compreendida de forma mais direta: 1°) Havia um
territorio (passado); 2°) O territorio foi reduzido e fragmentado com a maior parte das familias
vivendo fora da ilha (situacdo do passado que se estende até o presente); 3°) Mesmo a
comunidade confinada numa pequena parte da ilha, atualmente ha a possibilidade da ilha ser
reterritorializada pela comunidade (futuro). A expectativa é que esse ciclo historico territorial
possa ser encerrado ainda nesta década e a comunidade deixe de estar confinada nos seus 32
hectares, de forma que possa de fato e de direito, habitar e viver a ilha na sua integralidade
(contexto presente que se projeta numa situacgao futura, com a esperanca de que a ilha possa ser
totalmente da comunidade como um dia ela foi do casal ancestral fundador).

Esse “ciclo historico territorial” foi resultado de um construto analitico sobre a situacao
fundiaria da comunidade quilombola ao longo do tempo, onde outros ciclos séo vividos,
orientam e dao sentidos a vida deles, como o ciclo que envolve o Rio Araguaia com seus
periodos de seca e cheia que implica, por exemplo, em uma maior ou menor quantidade de
peixe, ou na facilidade ou dificuldade em navegéa-lo. Outro ciclo, o da vida, me traz a memoria
uma fala'® de Antdonio Bispo, conhecido por Négo Bispo, lideranca quilombola do Piaui, de que
nGs somos agua e quando morremos essa agua se mistura com a terra e depois evapora, de forma
que ndés vamos chover em outros lugares, como na Africa, por exemplo, ou seja, a vida n&o

finda com a morte, mas se renova por ela.

19 Fala proferida na conferéncia de encerramento do 111 Simpdsio de Antropologia (11l SIMPANTRO/UFPI),
ocorrido no periodo de 03 a 05 de 2021.
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Se o falecimento dos mais idosos e liderancas envolvia a comunidade numa certa aura
de tristeza, por outro a comunidade estava crescendo e se renovando em 2022, marcado pelo
nascimento de Salvador em fevereiro, neto do seu Salvador Barros e membro mais novo da
comunidade, fazendo parte da sexta geracdo de quilombolas da Ilha de S&o Vicente, ou seja, a
comunidade vai continuar, mas a questdo é: como seré essa continuidade se a area que dispde

atualmente corresponde a apenas 1,3% da Ilha?

Fotografia 6 — O Rio Araguaia ao pér do sol/Ciclo do rio

Fonte: Herbert Costa Levy, margo/2022.

Os ciclos do rio, da vida, das estacdes, do plantio s&o parte da comunidade e da propria
ilha, eles sdo continuidade e renovacdo, mas o ciclo historico territorial ndo deve ser
compreendido como algo que deva ser continuo, mas sim que deva ser encerrado. Esse ciclo
pode ser qualificado, baseado na sequéncia acima, como pernicioso, pois desde 1888, quando
a ilha foi recebida como “doagdo”, ja sdo 134 anos que a comunidade vem perdendo espaco
nela, de forma que ele deve ser encerrado, para encerrar também o clima de conflito, ora
explicito, ora velado que aflige os quilombolas da ilha.

Os desdobramentos desse ciclo histérico territorial envolvem a sequéncia temporal
passado-presente-futuro (que me levou a desenvolver os demais subcapitulos e o capitulo 3)
marcada pelo anseio da comunidade de que no futuro a ilha seja totalmente de seu uso e habitar,
tal qual no passado ela foi de seus ancestrais, e assim encerrar esse ciclo, podendo ele ser
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apreendido com sentido de proximo de cultura de Marshall Sahlins (2003), como uma “sintese
de estabilidade e mudancga, de passado e presente, de diacronia e sincronia”, na qual a

comunidade quilombola na sua singularidade é literalmente uma ilha de historia.

2.1 O PASSADO - A ORIGEM DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DA ILHA
DE SAO VICENTE: DO MARANHAO ATE GOIAS

Conforme pontua Paul Little (2002), tematicas territoriais envolvendo povos ou
comunidades tradicionais devem ser abordas historicamente, mas mais do que isso, aqui tomo
tais teméticas por um viés diacrbnico, sincrénico, sempre um devir. Como j& explanei
anteriormente, minha abordagem envolve passado, presente e futuro, caracterizados por um
ciclo negativo infindavel vivido pela comunidade desde o final do século XIX vive a
experiéncia de “ganhar” e “perder” espago na ilha, na realidade, trata-se mais de “perder” como
serd visto, por isso esse ciclo histdrico territorial deve ser encerrado, e que o seu final possa ser
marcado por um “conquistar” de fato ¢ de direito a ilha, mas ndo como 0s seus ancestrais
fundadores que ganharam a ilha como “doag@o” sem reconhecimento da lei e sem seguranca
juridica. Esse ciclo € diferente de outros ciclos positivos que fazem parte do cotidiano da
comunidade como o da vida, o dos rios e o das chuvas, € um ciclo que a comunidade espera
encerrar o mais rapido possivel.

A histdria conhecida sobre a origem da comunidade quilombola Ilha de Sdo Vicente se
da a partir de seu ancestral, Henrique Julido Barros, que veio de Carolina, estado do Maranhdo,
ainda crianga como escravizado para a localidade de S&o Vicente, em 1868, mas antes de
desenvolver essa historia, € importante contextualizar a escraviddo no Maranhdo, pois muitas
comunidades quilombolas, sobretudo aquelas mais situadas ao norte do Estado do Tocantins,
como por exemplo Pé do Morro, situada no municipio de Aragominas, e Dona Juscelina, no
municipio de Muricilandia, tm maranhenses como fundadores.

A introducgéo do escravo no Maranh&o ocorre no século XVII como forma de sustentar
a producdo de acucar presente na faixa litornea, especialmente da Bahia e Pernambuco desde
0 periodo quinhentista, sendo necessario adentrar os sertdes. Para tanto, Portugal incentivava a
ocupacdo dessa regido interior através das sesmarias, cujos detentores arrendavam na maioria
das vezes para desbravadores, aventureiros e fazendeiros, utilizando a méo de obra escrava e

indigena para derrubadas das matas, agricultura e a lida com o gado.
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A atividade pecuaria teve inicio no Maranhdo através da entrada de algumas cabecas
de gados trazidas pelas familias que vieram do arquipélago dos Agores a mando da
Coroa portuguesa em 1615, pois esses haviam tomado a regido das maos dos
franceses, e para garantirem a posse das terras incentivaram a colonizagao portuguesa.
Os criadores de gado tiveram sua importancia na conquista do territério maranhense.
As primeiras fazendas de gado surgiram no sul do estado. E em 1751 a capitania ja
contava com oito freguesias, duzentas fazendas de gado, das quais quarenta era em
Pastos Bons e trinta e cinco em Aldeias Altas. (MORENO e PIMENTEL, 2012, p.3).

A partir da ocupagdo do Maranhao, mormente com a introducéo da pecuéria extensiva,
a presenca negra torna-se imprescindivel, ndo estando mais o trabalho escravo limitado aos
engenhos e as zonas mais proximas do litoral, onde haviam os maiores ndcleos populacionais.

Essa presenca, ndo foi pontual nessas regides, era ingente como se verifica:

Segundo Mario Meireles (2001), a introdugdo de escravos africanos no Maranhdo
talvez tenha se dado depois de 1661, informacéo esta baseada numa carta do padre
Antbnia Vieira, que defendia a importacdo de escravos africanos para melhorar a
situacdo de miséria em que se encontravam os colonos. Vindos da Guiné e de Angola,
Meireles calcula que, por volta de 1779, a populacdo do Maranhéo era estimada em
78.860 habitantes, sendo a parcela de negros africanos de 40,28%, quase a metade da
populacdo; o nimero de mestigos era de 23,53%, e 0s brancos de 36,19%. Portanto, a
popula¢do maranhense, no fim do século XVIII e inicio do XIX, era, em sua maioria,
negra ou mestica. [...] A economia maranhense era praticamente agrario-exportadora,
baseava-se na cultura do algoddo e do arroz, porém, esta em menor escala, e ja no
século XI1X, na lavoura canavieira. Todas elas eram sustentadas pela forga do trabalho
escravo. Segundo Josenildo de Jesus Pereira (2001), baseado nas estatisticas do
coronel Antdnio Bernardo Pereira do Lago, em 1822, a populagdo da provincia era de
152.843 habitantes, dos quais 77.914 eram escravos, ou seja, 51% do total (SILVA,
R. 2014, p. 31).

Assim, o Maranhdo era uma provincia de maioria formada por negros escravizados e
muitos deles foram cada vez mais introduzidos ao centro do pais a medida que expandia a
producdo agricola e pecuéria, e em condi¢des semelhantes as que ocorreram com 0s ancestrais
da comunidade quilombola Ilha de Sdo Vicente, como pagamento de dividas como sera visto
adiante, bem como através de fugas para os estados do Para e Tocantins.

Essas praticas agricolas e pecuéria de seus antepassados escravizados ainda estdo

presentes na comunidade:

Nos tinha muito gado curraleiro. Tudinho tinha gado aqui, meu pai tirou gado aqui
pra todo mundo. Quem tinha mais gado aqui era 0 meu irmdo Eugénio. Ai, acabou.
Meu pai tinha muito gado curraleiro. Aqui, 8, todo mundo tinha gado, uns tinha cinco,
outros dez, outros tinha 8, outros (esses outros eram seus irmaos) ...O meu irméo tinha
quase vinte cabecas de gado, o Eugénio. Tinha leite direto. Quem tirava leite era mais
a minha mée. (Trecho da conversa com seu Pedro Barros Sobrinho, 78 anos, ocorrida
no dia 14 de margo de 2022).
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Depois que o pai do seu Pedro Barros saiu da ilha, assim como ele e seus irmaos tiveram
que sair por um periodo da ilha em busca de melhores condi¢des de sobrevivéncia, ele e seu
irmdo seu Salvador Barros, ao retornarem para morar na ilha novamente, ndo tinham mais
condicdes de criar gado como 0s seus pais e outros irmaos, pois ela ja estava bastante ocupada,
estando limitados a pequena area de 32 ha atualmente composta por 35 lotes. Mesmo assim,
outros membros da comunidade sabem lidar com o gado, pois alguns trabalham ou trabalharam
em fazendas da regido. Jovenilson Barnabé Noronha € um dos moradores da ilha que sabe lidar
com o gado, mas atualmente trabalha em uma madeireira na cidade de Araguatins e no futuro,
uma vez a ilha tornando-se de fato um territério da comunidade, ele planeja criar gado.
Jovenilson, assim como todos que moram na ilha, tem uma pequena producdo agricola de
subsisténcia com rogas e hortas, e planejam aumentar essa producdo. Algumas familias da
comunidade, mesmo morando fora da ilha nas zonas urbanas, costumam ter em seus quintais

hortas e arvores frutiferas.

Fotografia 7 — Horta na Ilha de S&o Vicente

Fonte: Herbert Costa Levy, julho/2022.

O contexto que antecede a chegada dos escravizados na localidade e depois na ilha de

Sdo Vicente é em geral sem maiores detalhes, pois nessa condicdo de subumanidade em que se
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encontravam, suas historias e trajetorias pessoais eram irrelevantes para a sociedade
escravocrata da época, restando apenas para eles a memoria e a oralidade que pelo contexto em
que viviam nem sempre se mantiveram preservadas. A dificuldade de estabelecer uma trajetoria
histérica que pudesse ser pontuada com o inicio na Africa, deve-se as caracteristicas do regime
de escraviddo através do trafico negreiro para o Brasil iniciado por volta de 1530. Tais
caracteristicas faz com a propria comunidade ndo pudesse tracar de fato sua ancestralidade para
ir além do que ja se conhece sobre a chegada de seus fundadores.

No periodo de 1530 até 1860 foram traficados para o Brasil mais 9.500.000 de
escravizados (MATTOSO, 2016) oriundos de diversos portos na Africa como o de Ajuda, atual
Republica de Benim, de onde sairam aproximadamente 430 mil escravizados, e dos portos de
Luanda em Angola e Costa do marfim, saindo respectivamente 1.400.000 e 648.000
escravizados (NARLOCH, 2017). Dentro desse contexto, diversas etnias africanas findavam
por misturar-se, formando um complexo heterogéneo de linguas, culturas, cores, memorias e

dores:

Os filhos de escravos, ao longo de um lento processo que se arrasta por trés séculos,
verdo gradualmente se perder no horizonte a nogdo de que sdo jejes, ambacas,
quissamas, rebolos, mbundos, mbwelas, tekes, nsundi,,ou tantas outras etnias que
poderiam ser afirmadas como diferencas culturais. Esse esquecimento étnico ocorre
com tanto mais forca quanto se afirma emergéncia de uma nova dicotomia, entre
outras: aquela que opde africanos e crioulos, estes Gltimos constituindo o grupo dos
negros nascidos ja na coldnia (BARROS, 2014, p. 91).

O que a memdria da comunidade quilombola da Ilha de Sdo Vicente alcanca € o que
esta escrito no livro publicado na década de 70, “De Sao Vicente a Araguatins — Cem Anos de
Historia”, escrito por Lednidas G. Duarte, sobre a cidade, como sera visto no subcapitulo
sequinte. Entdo, dos seus antepassados no Maranh&o, talvez crioulos, pouco se sabe, e dos
antepassados mais longinquos, que foram traficados de algum porto da Africa, quase nada se

conhece, apenas generalidades.

2.1.1 A “Doac¢ao” da Ilha

A obrade Lebnidas G. Duarte (1970), mais do que um livro sobre a cidade de Araguatins
abordando seus aspectos, histdricos, sociais, culturais, geografico e naturais, no tocante ao
trecho que se refere aos ancestrais fundadores da comunidade, € uma fonte documental, cuja
parte intitulada “Uma divida resgatada com os seres humanos”, mostra a chegada dos seus

antepassados escravizados na Vila de Sdo Vicente em 1869, provenientes do municipio de
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Carolina, no estado do Maranhdo, como pagamento de uma divida no valor de oitocentos mil
réis, recebida pelo fundador da localidade de S&o Vicente, Vicente Bernardino. Esse grupo de
oito escravizados como quitacao dessa divida, era formado por dois casais adultos e seus filhos.
Uma dessas criancas escravizadas, filho de um dos casais, era Henrique Julifo Barros®, que
passa a habitar a ilha em 1888.

O livro de Lednidas Duarte ficou caracterizado como uma importante fonte documental
ao subsidiar o relatorio feito no ano de 2010 pela historiadora Leonidia Batista Coelho para a
Superintendéncia de Protecdo dos Direitos Humanos ligada a Secretaria da Cidadania e Justica
do governo do Tocantins. Este relatorio feito pela pesquisadora ajudou a comunidade a pleitear
e a obter da Fundagéo Cultural Palmares a certiddo de comunidade remanescente de quilombo.
O livro também foi utilizado na elaborac&o do Relatorio Antropoldgico do INCRA?! auxiliando
na justificativa de que a ilha de Sdo Vicente € historicamente o territorio da comunidade. Por
fim, a obra de Lebnidas Duarte, foi imprescindivel como prova material no processo judicial
envolvendo a comunidade e o vizinho conflitante, ao demonstrar que a comunidade vive na ilha
h& mais de 130 anos (o conflito e 0 processo serdo abordados mais adiante).

A historia apresentada no referido livro é semelhante aquela que a comunidade ja traz

consigo na memdaria marcada pela oralidade, mas as instituicdes juridicas e o Estado de forma

20 O casal, os pais de Henrique Julido Barros era Jodo Barros e Serafina Benedita Batista. Henrique Julido Barros
casou-se com Maria Batista Barros (ela era de descendéncia da etnia indigena Arara) e tiveram sete filhos, um
deles, José Henrique Barros, casou-se com Maria Francisca Barros, pais de seu Pedro Barros, uma das pessoas que
me acolheram na ilha, e de seu irmdo Salvador Barros, considerado patriarca da comunidade pelo respeito,
admiracdo e resisténcia ao permanecer na ilha nas situac6es adversas e conflituosas. A genealogia mais detalhada
se encontra no relatério antropolégico do INCRA (DOMINGUES-GUEDES), no processo administrativo n?
54400.001430/2011-26. Outra informagdo apresentada por Lednidas Duarte em seu livro, foi a de que seu avd
apelidou, ainda crianga e na condi¢do de escravo, Henrique Julido Barros de Henrique “Cacete” para diferenciar
do seu filho que também se chamava Henrique e assim evitar confusdo quando se chamassem ou se referissem a
um dos dois.

2L O relatério antropoldgico do INCRA tanto se vale de documentos escritos, como das historias, narrativas e
reminiscéncias presentes na oralidade como fontes, desde que possam mostrar a existéncia do vinculo histérico
das comunidades quilombolas com o territorio pleiteado, ou seja, ndo ha hierarquia entre a palavra escrita e falada.
A antropologia tem sua origem e atuacgao caracterizada pelo trabalho de campo etnografico com sociedades mais
elementares marcadas pela oralidade e ndo pela escrita, foi assim que ela se consagrou e se firmou como um ramo
das ciéncias sociais, por isso, ndo foi fortuito o Estado definir a antropologia como area do saber mais adequada
para estudar as comunidades indigenas e quilombolas, sociedades tradicionais que por muito tempo foram mais
marcadas pela oralidade e ndo pela escrita. Contudo, esse mesmo Estado é por vezes controverso, pois, dentro e
fora do préprio 6rgdo responsavel por produzir o relatdrio antropoldgico, ha setores que por desconhecer, ou ndo
querer reconhecer a natureza do trabalho antropoldgico, exigem que a antropologia erga seu trabalho a partir de
uma perspectiva cientifica de carater positivista ou pertinente a outras ciéncias, descaracterizando e negando sua
epistemologia ao cobrar documentos oficiais e provas (certides, contratos, cartas, titulos, dentre outros) em
detrimento das memodrias, narrativas, relatos e oralidades. Além disso, parecem nao conhecerem a natureza do
contexto das comunidades remanescentes de escravizados, em que a oralidade se sobrepGe a escrita conforme sera
explicado mais adiante.
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geral, hodiernamente ainda desqualificam, inferiorizam e subvalorizam as histdrias, narrativas

e testemunhos dos povos tradicionais que tem como suporte a lingua falada:

O testemunho permite um registro da histéria a contrapelo, para lembrar uma
expressdo de Walter Benjamin, jA que ele é elaborado antes de tudo pelos
sobreviventes, ou seja, pelos pertencentes as camadas mais desprivilegiadas da
sociedade. Estes normalmente ndo tém suas memorias documentadas. Primeiro
porque estas pessoas muitas vezes estdo excluidas do sistema de educacdo e sdo
analfabetas, em segundo lugar por suas historias ndo fazerem parte da historiografia
tradicional que se volta sobretudo para as grandes agdes do Estados e dos “grandes
homens”. (SELIGMANN-SILVA, 2007).

Faz-se mister levantar esse ponto, pois quando se trata da origem da comunidade, é
sempre o referido livro que é evocado, sobretudo quando se trata de questdes judiciais, € como
se as lembrancas, reminiscéncias, memdrias, testemunhos de seu Salvador Barros, seus irmaos
e primos, 0s mais idosos da comunidade, sé tivessem valor mediante a escrita e publicacdo de
Lednidas Duarte, que foi neto do fundador de Araguatins, ocupando cargos intendente,
presidente e junta administrativa, subpromotor e promotor de justica.

A critica ndo € sobre o autor e o seu livro, pelo contrario, continuardo importantes para
a histéria de Araguatins e da comunidade quilombola. A critica recai sobre o fato de que as
instituicdes governamentais e judiciarias em seus posicionamento e decisGes, ignoram ou
minimizam a importancia do contexto historico das comunidade quilombolas ao ndo levar em
conta que os escravizados fundadores e muitos dos seus descendentes eram analfabetos, ndo
fazendo parte da sua vida cotidiana as palavras escritas que caracterizam os documentos que
tem por suporte fisico o papel, pois documentos dessa natureza pertenciam historicamente a
sociedade dominante e ndo a um campesinato negro com raizes na escravidao, por isso ndo
causa estranheza ou suspeita ndo haver documentos oficiais, ou ndo, produzidos ou assinados
por escravizados ou remanescentes que remonte ha mais de um século e meio.

Cabe ressaltar que muitas vezes as suspeitas levantadas contra as narrativas, historias e
testemunhos presentes na oralidade deveriam também recair sobre os documentos oficiais, pois
0 papel também pode conter informacBes veridicas ou ndo, pois a escrita, como se sabe
historicamente, foi instrumento uma sociedade letrada e dominante desde a colonizacéo e hoje
com o melhor acesso da populacéo quilombolas a uma educacéo formal, ela mesma produz seus
documentos e questiona 0 que Se escreve ao seu respeito.

Tecer tais consideragdes ¢ importante para abordar sobre como se deu a “doagdo” da
ilha, pois ndo ha documentos que comprovem tal ato por parte do fundador da cidade, Vicente

Bernardino, mas na memoria da comunidade e na dos moradores mais antigos de Aragominas,
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a doacdo foi um fato como assinala Domingues-Lopes (2019). Isso fica evidente também a
partir do relatorio feito por Leonidia Batista Coelho (2010) que ao entrevistar o neto do
fundador de Araguatins, Pedro Duarte Barros, que na época tinha 84 anos, afirmava nao sé que
sua familia reconhecia que Henrique Julido Barros e seus filhos foram os primeiros habitantes,
como inclusive ele mesmo acompanhou parte dessa ocupagao pelos descendentes.

Outra informacgédo importante apresentada por Coelho (2010) foi o relato da senhora
Benvinda Monteiro Correa, conhecedora da histéria de Araguatins, onde nasceu e viveu por
toda vida, tendo na época 80 anos. Ela contou que na ilha ficou Henrique Julido Barros e seus
descendentes, conhecidos por “Henriques”, a familia Barros e na outra margem do Rio
Araguaia, no lado do estado do Pard, ficaram provavelmente os descendentes do outro casal de
escravizados conhecidos como os “Tapiocas”, a familia Noronha. Coelho (2010) associa essa
referéncia pejorativa como uma ironia criada e utilizada antigamente pela sociedade de
Araguatins, ao comparar a fécula de mandioca que é branca em contraposicao a pele negra da
familia Noronha, mas mais do que uma ironia, considero o termo utilizado, “tapioca” como
uma atitude racista. Durante a minha estada na ilha e na cidade ndo vi e nem presenciei tal
forma de preconceito, talvez porque hoje atitudes racistas sdo mais coibidas pela lei e
intimidadas pela opinido puablica e pela exposicdo na midia e redes sociais.

As duas familias descendentes dos dois casais de escravizados, 0s Barros e os Noronhas,
mesmo estando a principio ocupando as margens do Rio Araguaia de forma oposta, sempre
mantiveram contatos e relaces comerciais e sociais, pois alguns membros da familia Barros
foram morar no lado do Pard ou mantinha suas rocas por I4, e outros da familia Noronha vieram
morar na llha de Sdo Vicente estabelecendo lacos de parentesco através do casamento.

Outro relato importante da senhora Benvinda foi gravado em video pela comunidade
quilombola em 2013, cedido a pesquisadora Rita de Cassia Domingues Lopes (2019) que a
transcreveu, em que ela afirma que conheceu todos os sete filhos do fundador da comunidade,
o primeiro morador da ilha de S&o Vicente, inclusive sua tia era casada com um de seus filhos,
“o tio José Henrique” e que sempre passeou pela ilha, ou seja, ela conheceu todos 0os moradores
quilombolas. O relato dela foi muito importante, pois demonstrou que a comunidade vive na
ilha a mais de um século. Tudo o que foi apresentado até aqui atesta que a comunidade ja estava
na ilha ha mais de cem anos, reforcando apenas a historia que sempre esteve presente na
memoria expressa na oralidade e testemunhos ao longo de seis geracOes das familias Barros e
Noronha, sendo tais relatos e informagdes ratificados pela comunidade em ata de sua

associagéo.
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Mas o fato de o antigo fundador de Araguatins ter “doado” a ilha ndo implica que se
tratava de um mero ato de benevoléncia em virtude da “libertacao” dos escravos em 1888, como
disse Fatima Barros em sua fala em maio 2018, em uma reunido da comunidade com a

participacao de varios orgaos e entidades, na qual eu estive presente e assim apresento:

Entdo, em 1888 minha familia chega aqui, numa situagdo que para muitos era uma
terra doada, as pessoas sentiam “Nossa, ganhou uma terra!”. Se vocé conversar com
a tia Maria, com a minha mée e com os mais velhos, elas dizem que também era uma
forma de esconder os negros, de ndo deixar 0s negros no meio dos outros, entdo
traziam para a ilha onde ficariam mais recuados, mas de certa forma eles ficaram no
territorio, e ai eu sempre comecei a analisar isso para ndo ter uma visao romantizada
de tudo isso, para entender a historia a luz da razéo.

Fotografia 8 — Fatima Barros

Fonte: Herbert Costa Levy, maio/2018.

A fala de Fatima Barros expressa o sentido que a comunidade compreende o que foi
essa “doagdo”, para ela foi uma forma de segregar, afastar os negros do convivio sociedade
branca que mora na cidade. Se por um lado a liberdade trouxe a leveza e o alivio para 0s negros
fundadores da comunidade quilombola, posto que ja ndo eram mais uma pec¢a, uma mercadoria
ou uma propriedade, alimentando deste modo suas esperancas de dias melhores a partir do final
do século XIX na Ilha de Sdo Vicente, por outro ndo significou a libertagdo dos grilhdes do
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estigma social, deixando-os em uma condi¢do de marginalidade, pois ndo houve na época
nenhuma politica pds-abolicdo no sentido de propiciar, ou ao menos de facilitar ao recém-
liberto, a aquisicdo de terras e acesso a salde, educacdo e trabalho com salarios dignos.
Portanto, ndo é for¢oso ou embaracoso afirmar que mesmo apos trés séculos de escravidao
grande parte dos negros de modo geral, ainda continuava constringida pelos grilhdes e acoites,
invisiveis, silenciosos e taciturnos. Em suma, receber a ilha como “doagdo” no contexto da
comunidade tem varios significados: esconder, apartar, separar, isolar, invisibilizar, silenciar,

desumanizar...

2.1.2 A Ocupacéo da ilha

O primeiro habitante da Ilha de Sdo Vicente foi Henrique Julido Barros. Na ilha ele
constituiu familia com Maria Batista Barros e tiveram sete filhos: José Henrique Barros,
Raimunda Batista Barros, Pedro Henrique Barros, Serafim Henrique Barros, Domingas Batista
Barros, Virgilio Henrique Barros e Brasilina Henrique Barros. Destes, somente José Henrique
Barros permaneceu na ilha. Parte dos irmdos foram morar na outra margem do Rio Araguaia
defronte a ilha, no distrito de S&o Raimundo, municipio de Brejo Grande do Araguaia, no estado
do Para, onde ja morava a familia Noronha. Mesmo morando na ilha, José Henrique Barros
também matinha roca na outra margem do rio, em Sdo Raimundo, portanto a vida da
comunidade sempre esteve mediada pelo rio, de forma que ela prépria reconhece que o territério
ancestral sempre foi maior do que Sao Vicente.

Todos os filhos de José Henrique Barros e de dona Maria Francisca Barros, netos do
fundador da comunidade, foram criados na Ilha de So Vicente: Eugénio Batista Barros, Maria
Batista Barros, Domingas Batista Barros, Juarez Batista Barros, Vicenca Batista Barros,
Salvador Batista Barros e Pedro Barros Sobrinho. Destes, eu conheci e conversei com o0 seu
Salvador Barros em 2013 e também conversei e andei na ilha com seu Pedro Barros durante o
trabalho de campo, o0 mais novo deles e o Gnico que ainda esta vivo. Ele conta como era viver

em Sao Vicente:

Nos fomos criados tudo aqui, mas a renda aqui era pouca. O meu pai tinha criacdo de
gado, gado curraleiro, ai n6s ficamos trabalhando com ele, e ele ndo queria sair da ilha
de jeito nenhum, ai nos fizemos uma casa ali no Para (na outra margem do rio), uma
casa grande, quase do tamanho dessa (fotografia 2). Fizemos uma casa no Para e
levamos ele porque ele ja estava doente, mas ndo queria sair da ilha de jeito nenhum.
Ai nos ficamos frequentando aqui, e de vez em quando a gente vinha aqui e ele doido
para querer vir. (Trecho de uma conversa ocorrida no dia 15 de julho de 2022).
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Seu Pedro Barros ainda contou que nessa casa construida no Pard, seu pai adoentado e
vilvo, morou com sua irm& mais velha, Maria Batista Barros e seu cunhado Felipe, pois ndo
tinha mais condicdes de viver na ilha. Nessa época seu Pedro Barros e seus irm@os ndo moravam
mais na ilha??, pois tiveram que sair em busca de melhores condi¢des de vida e mesmo nio
morando na ilha por um periodo, a familia Barros nunca deixou de visitar e trabalhar nela,
sobretudo seu Salvador Barros. Mesmo hoje, a ilha continua sem saneamento, saude e educacao
e a energia elétrica s chegou em 2018, sendo que tais fatores ainda concorrem hodiernamente
para que muitos membros da comunidade ndo habitem a ilha de forma efetiva.

Na época em que o pai de seu Pedro Barros era sdo, criava gado na ilha e cultivava roca
no lado do paraense onde moravam 0s seus irmdos que estavam situados ao lado da area onde
vivia a familia Noronha, e seus familiares do lado paraense também criavam gado na ilha, assim
havia uma continua relacdo familiar e produtiva cruzando e unindo as duas margens como se
fossem ambas localidades um Gnico territorio e de fato ndo deixava de ser, pois o territorio nos
moldes da comunidade quilombola ndo era marcado por fronteiras ou marcos rigidos, e nem a
terra e a sua utilizacdo seguiam a logica da propriedade privada ou de exploracdo de recursos
naturais capitalistas, as pessoas da comunidade tinham a liberdade de cultivar rogas e criar seu
gado sem a necessidade de cercas como limite e demarcacgdo de sua posse. Essa foi a forma
como a comunidade ocupou no passado.

O grande problema de fato surgiu a partir das formas de ocupagéo da ilha por moradores
ndo quilombolas que restringiu a area da comunidade quilombola ao tamanho de apenas 32 ha.
As primeiras ocupacdes por ndo quilombolas se deu na época em que José Henrique Barros
morava na ilha na primeira metade do século XX. Segundo me contou seu Pedro Barros, seu
Santos, que era telegrafista, pediu permisséo ao seu pai € compadre para morar na ilha, e foi
prontamente atendido, morando na ilha por um tempo. Depois, seu Santos vendeu sua
localidade para o pai do vizinho que criou o conflito em 2010 com a comunidade, de forma

mais especifica com seu Salvador Barros como sera visto.

Aqui sO quem morava era meu av0 e depois meu pai, ai depois 0 véi Santos
“Telegrafista” ficou morando 14 (na ilha). Santos vendeu pro pai do vizinho
conflitante?®. Ai ele morreu e ficou o filho dele implicando com meu irmdo aqui, o
Salvador, implicando, dizendo que aqui ndo era dele. (Trecho da conversa com seu
Pedro Barros Sobrinho, 78 anos, ocorrida no dia 14 de mar¢o de 2022).

22 Houve um periodo em que os filhos de José Henrique Barros e outros membros da comunidade permaneceram
morando fora da ilha por questdes de sobrevivéncia, ja que a vida na ilha era muito dificil, mas seu Salvador Barros
retorna de vez em 1985 para a area em que viveram seus ancestrais como sera visto mais adiante.

23 Substitui 0 nome originalmente falado por Seu Pedro pelo termo “vizinho conflitante”. O motivo, ja foi explicado
anteriormente.
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Assim, como seu Santos, outras pessoas pediram permisséo para morar ou criar gado na
ilha, como seu Pedro Barros falou para a pesquisadora Rita de Cassia Domingues Lopes, em

entrevista realizada em 2013:

O meu pai, nas eras que ele morou aqui quando vinha uma pessoa e pedia para ele:
‘Seu Zé, seu Z¢ Henrique, o senhor me da um pedacinho de terra pra eu criar umas
galinha, botar umas rocinha?’. Ai ele ia 14 em baixo e marcarva. O Z¢é Gavido foi um
deles. Ele colocou 14. Z¢é Gavido, Tomaizdo, Benedito Preto, ele colocou: “Vocé fica
aqui, num sabe?”. Ai, esses foram morrendo e foi saindo e os outros tomando de conta
e ai depois que ficou esses outros e ai os fazendeiros foram comprando os direitos.
Foi assim, num sabe? O meu pai nunca vendeu uma linha de terra aqui. O meu pai
nunca vendeu.

As pessoas sabiam que a ilha tinha sido “doada” por Vicente Bernardino ao pai de José
Henrique Barros, mas mesmo havendo o conhecimento dessa histdria, os ndo quilombolas que
usufruiam da ilha, passaram a dividir algumas &reas cedidas de boa fé e a vendé-las. Essa
compra de direto a que se refere seu Pedro Barros se concretizaram em algumas situacdes
através dos chamados “contrato de gaveta”, pois conforme levantamento do RTID feito pelo
INCRA, ndo existe no cartdrio de imdveis de Araguatins nenhum imdvel certificado na llha de
Séo Vicente.

Outras pessoas também foram chegando e se instalando na ilha ignorando a presenca da
familia Barros, surgindo assim inumeras fazendas. Uma delas era de um fazendeiro chamado
Moacir, e atualmente, onde se situava a sua fazenda, € um complexo de varios lotes situados ao
lado da area da comunidade.

Seja através da permissdo ou mesmo da invasdo dos primeiros ndo quilombolas a
adentrarem na ilha, alguns permaneceram e outros venderam suas posses a diversas pessoas na
forma de loteamento fazendo com que aumentassem o nimero de familias ndo quilombolas.
N&o havia como a comunidade se proteger a ilha de moradores ndo quilombolas, pois néo
tinham nenhum documento que provasse a “doag@o”, embora todos soubessem da historia e do
vinculo territorial que a familia Barros tinha com Sédo Vicente.

Hoje, as posses, areas e propriedades ditas particulares formam uma espécie de colcha
de retalhos de varios tamanhos como disse uma das liderancas da comunidade, Jorlando Ferreira

Rocha:

O fundo da comunidade toda faz divisa com ele (o vizinho conflitante). A comunidade
ela td em 32 hectares, e a area dele, ele ta ai, segundo informacgdes, com 100 alqueires,
da mais de 400 hectares. Na verdade, a ilha tem varios pequenos proprietarios e
grandes. Além do vizinho conflitante, tém varios grandes que tém uma porg¢ao grande
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de hectares, tém outras pequenas de 5 alqueires, que chega ai a vinte poucos hectares
(Trecho da conversa ocorrida no dia 17 de julho de 2022).

Assim, na llha de Sdo Vicente, situados em 32 ha encontra-se parte da comunidade
quilombola, cuja Unica saida é somente pelo Rio Araguaia, pois ela esta cercada por fazendeiros
e outros pequenos proprietarios, embora ndo tenha sido encontrado no cartério de registro de
imoveis nenhum documento que comprovasse a propriedade. Além desses ditos proprietarios,
a partir de 2010 a ilha passou ser invadida por grupos conhecidos por “ribeirinhos” e
“pescadores”, como sera apresentado mais adiante.

Conforme os dados do RTID produzido pelo INCRA em 2014, havia pelo menos 25
propriedades de ndo quilombolas, contudo a comunidade informou que esse nUmero aumentou
bastante, pois algumas dessas propriedades foram loteadas e vendidas para muitos moradores
de Araguatins. Atualmente ha centenas de pessoas que moram e frequentam a ilha que néo sdo
da comunidade, aumentando ainda mais depois das invasGes que comecaram em 2010. O
numero total de moradores da ilha ndo foi levantado, pois normalmente quem detém com mais
precisdo esses numeros é a Secretaria Municipal de Satde de Araguatins através do agente de
salide, mas este ano nao houve atuacdo deste servidor na ilha. Seja como for a comunidade esta
espremida na ilha em uma pequena faixa de aproximadamente dois quildmetros, correndo o

risco, devido as ocupac¢es continuas da ilha, de ter o seu espaco reduzido ainda mais.

2.2 O LIMIAR DO SECULO XXI

Neste subcapitulo, serdo abordados fatos, marcos, conceitos e relagcdes deste primeiro
quarto de século que promoveram profundas mudancas e afetaram a ilha e a comunidade
quilombola. Para melhor organizar e discorrer sobre essas abordagens devido as suas diferencas

e complexidades temaéticas, o presente subcapitulo foi dividido em dois.

2.2.1 Quilombo, Quilombola, Remanescente de Quilombo e Comunidade:

conceitos e complexidades

Os termos “quilombola” e “remanescente de quilombo” sdo utilizados comumente de
forma equivalente por diversas comunidades quilombolas que conhego aqui no estado do
Tocantins. Eles séo usados formalmente e informalmente pelos membros dessas comunidades

em varios momentos da vida cotidiana: falas, conversas, convites, oficios, festejos, enfim, sdo
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termos apropriado pela comunidade como expressdo da sua identidade através da
autoatribuigéo.

E importante apresentar a compreensdo contemporanea acerca desses termos, ou seja,
aborda-los pelo viés semantico hodierno, pois suas caracteristicas polissémicas também ainda
fazem ecoar na atualidade conceitos anacronicos ndo condizentes com a realidade dessas
comunidades e nem com as politicas publicas do Estado voltadas as minorias étnicas nas Gltimas
décadas.

O conceito dos termos “quilombola” ou “remanescente de quilombo” traz consigo a

carga passada do conceito de “quilombo”:

Esse conceito composto de elementos descritivos, foi formulado como uma “resposta
ao rei de Portugal” em virtude de consulta feita pelo Conselho Ultramarino, em 1740.
Quilombo foi formalmente definido como “toda habitacdo de negros fugidos, que
passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e
nem se ache pildes nele” (ALMEIDA, 2000, p. 47).

O conceito de quilombo ficou entéo associado a um grupo ou uma comunidade isolada
de negros fugidos, que viviam longe do que se compreende por civilizacao, além disso, no
século XVIII o Estado e o direito tratavam conceitualmente esses grupos como se fossem
homogéneos, ignorando suas diferencas, e apesar das mudangas ocorridas no conceito de
quilombo como serd visto adiante, o conceito primevo propalado pela historiografia oficial e
pelo Estado, ainda se refletem de forma estereotipada sobre as comunidades quilombolas atuais,
uma ressonancia descontextualizada e anacrbnica, presente em boa parte do imaginario
brasileiro

Obviamente que é natural essa existéncia do elo cultural e social entre o passado e o
presente, contudo, essa ligacdo ndo deve significar, ou querer ser, uma transposicao de aspectos
e caracteristicas associadas ao conceito arcaico “quilombo” ao que hoje ¢ ser “quilombola”. A
esse respeito, Eliane Cantarino O’Dwyer apresenta em sua obra o conteudo do documento do

Grupo de Trabalho da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) sobre Terra de Quilombo:

[...] o termo quilombo tem assumido novos significados na literatura especializada e
também para grupos, individuos e organizagfes. Ainda que tenha um contedo
histérico, o mesmo vem sendo ‘ressemantizado’ para designar a situagdo presente dos
segmentos negros em diferentes regides e contextos do Brasil [..]
Contemporaneamente, portanto, o termo quilombo ndo se refere a residuos ou
resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou comprovacdo biol6gica. Também
ndo se trata de grupos isolados ou de uma populagdo estritamente homogénea, Da
mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais
ou rebelados mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram préaticas
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cotidianas de resisténcia na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida
caracteristicos e na consolidacéo de um territério proprio (2000, p.18).

A comunidade quilombola da ilha de S&o Vicente expressa claramente essa
compreenséo atual, pois seus integrantes sdo urbanos e rurais, negros/pardos descendente de
escravizados e também de ndo descendentes, ou seja, ela é heterogénea, portanto, ndo cabe mais
a utilizacdo do conceito ultrapassado de quilombo que ainda hoje recai sobre as comunidades,
pois ndo se trata de grupos isolados, caracterizados por tracos étnico-raciais especificos, mas
de remanescentes que ao longo dos séculos vém se transformando, resistindo e se mobilizando,
assumindo seu papel de protagonista no processo de desconstrucdo desse conceito
“frigorificado”, termo feliz utilizado por Alfredo Wagner B. de Almeida (2001).

Um traco dessa heterogeneidade que destaco foi identificado primeiramente pela
pesquisadora Rita de Céssia Domingues Lopes em 2017 durante o encontro realizado na llha
de Sdo Vicente pela comunidade quilombola. Nesse encontro foi tratado e discutido entre os
membros da comunidade a diferenca entre dois termos identitarios: “quilombola” e
“remanescente de quilombo”. Assim, sucintamente ser “remanescente de quilombo” significa
possuir parentesco por consanguinidade com os ancestrais escravizados das familias Barros e
Noronha, e ser “quilombola”, por outro lado, ndo implica necessariamente ter lacos de
consanguinidade, bastando para tanto, possuir lagos de afinidade. Contudo, mesmo tais
diferengas ndo se encerram nesses conceitos dualistas, pois na comunidade existem outras
formas de compreensdo sobre o que é ser quilombola, ser remanescente e ser da comunidade
(DOMINGUES-LOPES, 2019).

Essas diferentes formas de compreensdo apontadas no paragrafo anterior ficam
evidentes em algumas falas e entendimentos de alguns membros da comunidade, conforme
constatei quando perguntei para Silvanei Barros como era o0 processo de para se associar na
Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombolas da Ilha de Sdo Vicente
(ACREQUISVI):

Pra se associar ndo € s6 0s remanescentes, ai tem os outros que ndo sao que podem se
associar também. No caso eles podem se associar, como meu esposo, ele ndo é
remanescente. Quem ndo é remanescente de quilombo ndo pode acessar algumas
politicas, como a cota pra acessar a universidade. [...] E igual a irm4 da dona Da Luz,
a Madalena, o filho dela passou (na universidade), mas ele ndo pdde entrar pela cota.
(Trecho da conversa com Silvanei Barros Rocha, 37 anos, ocorrida no dia 16 de julho
de 2022).

A partir da fala de Silvanei Barros essa diferenga fica evidente, sendo ela e os trés filhos

reconhecidos como “remanescentes quilombo” e “quilombolas”, ela bisneta do ex-escravizado
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e fundador da comunidade, Henrique Julido Barros. Por outro lado, Valdeir Rodrigues, seu
esposo, Ndo possui parentesco por consanguinidade, seu parentesco € por afinidade estabelecido
através do matriménio, reconhecido apenas como “quilombola”, portanto ele ndo pode acessar
por exemplo, diferentemente dos seus filho e esposa, a quota de vagas destinada pelas
universidades publicas aos membros de comunidades descendentes de escravizados, pois no
tocante a essa politica publica especifica, a comunidade quilombola da Ilha de Séo Vicente faz
essa distincao.

Situacdo semelhante ao que foi apresentado acima é o de dona Maria da Luz, 62 anos,
vilva de seu Salvador Barros, patriarca da comunidade, neto do fundador. Ela é “quilombola”,
mas ndo é “remanescente de quilombo” como o seu falecido marido e seus filhos. Uma situacéo
peculiar é que a mée dela, irmdos e sobrinhos, mesmo ndo descendendo dos ancestrais
fundadores da Ilha de S&o Vicente, por habitarem e frequentarem a ilha desde a década de 80,
sdo respeitados e considerados “quilombolas”, eles ndo s6 fazem parte da comunidade, como
também possuem lotes na ilha, mas assim como Valdeir Rodrigues, ndo podem acessar as vagas
das universidades publicas destinadas.

H& na comunidade também aqueles que compreendem que 0s termos identitarios
“quilombola” e “remanescente de quilombos” sd0 equivalentes, devendo ambos serem
atribuidos apenas aos membros descendentes dos ancestrais fundadores, mesmo assim, aqueles
que ndo possuem lacos de consanguinidade, mas de afinidade, séo considerados membros da
comunidade tanto quanto os descendentes.

Por fim, hd& membros da comunidade que ndo fazem essa distingdo entre ser
“remanescente de quilombo”, que implica lagos de consanguinidade com o0s ancestrais
fundadores das familias Barros e Noronha, ou ser membro da comunidade através do parentesco
por lacos de afinidade, sendo indistintamente todos os membros considerados “quilombolas”.
Neste caso, ser “quilombola” envolve todos aqueles que fazem parte da comunidade e s&o
associados a ACREQUISVI.

Na minha ida ao campo, a Unica diferenca que constatei entre os membros da
comunidade, conforme demostrei acima no trecho da conversa com Silvanei Barros, foi no que
tange as quotas para acessar vagas para estudar nas universidades pablicas, pois neste contexto,
a associacdo da comunidade somente emite documento atestando que uma pessoa da
comunidade é “remanescente” para 0 requerente da comunidade quilombola Ilha de S&o
Vicente que tem vinculo de parentesco por consanguinidade com os ancestrais fundadores, ndo

sendo emitido o referido documento para aqueles membros que ndo tem vinculo por
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consanguinidade. Essa diferenca foi semelhante a constatacdo da pesquisadora Rita de Céssia
Domingues Lopes (2019) em seu trabalho.

Embora, como foi demonstrado, exista algumas compreensfes conceituais diversas
sobre os termos indenitarios “quilombola” ¢ “remanescente de quilombo”, constatadas a partir
das falas de alguns membros da comunidade, percebi que essas categorias identitarias na pratica
sd80 pouco acionadas nas suas relacdes internas, de forma que o Unico contexto em que
presenciei a existéncia dessas diferencas identitarias entre os membros foi relacionado as quotas
de acesso as vagas ofertadas pela universidade publica como ja foi tratado acima. Durante
minha permanéncia na ilha e na cidade de Araguatins, em que pese esses diversos
entendimentos acerca dos termos identitarios por parte dos membros da comunidade, nas
relacbes cotidianas ndo era perceptivel essa diferenca, pois todos o0s membros,
independentemente de descenderem ou nao dos fundadores da comunidade, podem igualmente,
por exemplo, possuir lotes na ilha?*, receber cestas basicas de agbes promovidas pela
associacdo, participar e receber apoio de projetos de fomentados por Organizacdes Nao
Governamentais (ONGSs), entidades e 6rgdos do Estado, bem como participar na reunides da
associacdo para tratar de assuntos pertinentes a comunidade.

Mesmo na seara juridica também ndo ha definicdo quanto quem sdo os quilombolas e

os remanescente de quilombo, como pontua Vercilene Francisco Dias?:

Note-se que a Constituicdo de 1988, no Artigo 68 dos Atos das Disposigdes
Constitucionais Transitorias (ADCT), ndo definiu quem seriam os “remanescentes das
comunidades dos quilombolas”, quando lhes assegurou o direito a terra que
ocupavam. Em outras palavras, a Constituicdo, ao dispor sobre um direito, nao
identificou de forma precisa quem sao seus destinatarios. N&o se definiu quem seriam
os quilombolas ou a comunidade/territorio quilombola, tampouco foram estabelecidos
critérios de identificacdo dessas comunidades ou de seus membros. Assim, ficou uma
lacuna a ser preenchida pela integracdo do ordenamento juridico, a partir de um viés
socioantropoldgico, cultural e consuetudinario, que implica tanto a andlise do
pertencimento em nivel individual e subjetivo, quanto o reconhecimento e a
autonomia do coletivo em relacdo a identidade (2020, p.77).

24 A comunidade ocupa aproximadamente 32 hectares da Ilha de Sdo Vicente, divididos em 35 lotes, sendo que
em algumas situacdes, 0 mesmo lote pertence ou é trabalhado por mais de uma familia. Assim, essa area reduzida
em que vive atualmente parte da comunidade ndo permite que o nimero de lotes seja ampliado de forma a
beneficiar todos 0s membros que anseiam por uma area na ilha, de modo que algumas familias que fazem parte da
comunidade ainda ndo conseguiram um pedago de terra, mas, uma vez que a comunidade consiga no futuro usufruir
de fato da Ilha de S&o Vicente na sua integralidade, diferente da situacdo fundiaria atual, todas as familias da
comunidade que tiverem interesse poderdo de morar, habitar, viver e/ou trabalhar nela.

% Quilombola do Véo do Moleque, Territério Kalunga situado no municipio de Cavalcante-GO. Atua como
advogada da Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ).e
Terra de Direitos.
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Assim, ser “quilombola” ou/e “remanescente de quilombo” implica uma via de mao
dupla em que o membro da comunidade quilombola da Ilha de S&o Vicente se reconhece
enquanto tal e é reconhecido pela comunidade, por isso, tdo ou mais importante do que 0s
termos “quilombola” e ‘“remanescente de quilombo” é 0 sentido e a importancia de
“comunidade” que qualifica os termos anteriores que marcam identitariamente a sua origem.

Mas também “comunidade”, em termos conceituais, ¢ bastante complexa

Comunidade é um desses conceitos das ciéncias sociais que, por mais que o0 tempo
passe, permanecem controverso. Teorias ap0s teorias, décadas ap6s décadas, mesmo
com grandes mudancas que vivemos neste nascente século XXI — e apds mudancas
drasticas que transformaram o mundo do século XX —, ndo ha ainda uma definicéo
que seja hegeménica no debate sobre tal conceito. No entanto, seja no uso cotidiano,

seja entre os tedricos sociais, comunidade ¢ um conceito que evoca algo “positivo”
(MOCELLIM, 2011, p. 106)

Mesmo diante dessa amplitude conceitual, ao menos como ponto de partida norteador
sem a pretensdo de adotar um conceito hermético de comunidade, é possivel tomar a concepgéo
trabalhada por Max Weber (1987) na qual a comunidade € uma relacao social, cuja acdo social
tem por base a solidariedade oriunda dos lagos emocionais e tradicionais de seus membros. O
sentido apresentado esta presente na comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente, contudo
guando tomamos um elemento importante caracterizador da comunidade como “identidade”,
ndo devemos imagina-la como homogénea como sao vistas muitas vezes as comunidades
tradicionais, ou seja, ela ndo é mais compreendida como “signo de uma unidade idéntica,
naturalmente constituida [...] em seu significado tradicional — isto €, uma mesmidade que tudo
inclui, uma identidade sem costuras, inteiri¢a, sem diferenciagao interna” (HALL, 2013, p. 109-
110).

Embora no passado as familias fundadoras tenham sido marcadas por um modo de vida
associado ao campesinato negro e hoje ele ainda ser presente, especialmente para aqueles que
moram na ilha, hodiernamente, tendo em vista que a maior parte das familias da comunidade
vive fora da ilha em diversas cidades e em diferentes contextos urbanos e rurais, ndo cabe pensar
em identidade no sentido homogéneo. Muitos sdo autbnomos, servidores publicos, professores,
estudantes universitarios, profissionais liberais, empreendedores, dentre outros. Alem disso,
guanto ao aspecto religioso a maioria da comunidade € cristd dividida entre catolicos e
evangélicos. Quantos aos aspectos fenotipicos, hd na comunidade a prevaléncia do negro, mas
também existe a presenca parda e branca.

Além das que foram expostas acima, outras diferencas poderiam ser elencadas sobre a

comunidade quilombola, isso demonstra que a sua identidade é relacional, dinamica,
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heterogénea e flexivel, em que seus membros se autorreconhecem como parte dessa
comunidade, sendo imprescindivel como alicerces mantenedores de sua coesdo aos lagos
emocionais e tradicionais, a historia e a memoria, sendo esta concebida “[...] dessa forma menos
como um objeto e mais como um ato (de rememorar), que conecta diversos tempos e pode
desempenhar um papel fundamental na articulacdo de expectativas e na formacao de um sentido
de pertencimento a um grupo” (MELLO, 2012, p. 72). Assim, as diferengas existentes ndo
fragilizam a comunidade, mesmo ela sendo espacialmente dispersa.

Diante do que foi apresentado existem compreensdes diferentes sobre “quilombola” ou
“remanescente de quilombo”, mais tais diferencas sdo subsumidas pelo sentido maior de
“comunidade” conferido pelos seus membros, o que implica ndo somente os lagos de parentesco
por consanguinidade ou afinidade, mas também estar associado a ACREQUISV e participar da
vida comunitaria, ainda que muitas vezes nao seja possivel a todos os seus membros estarem
sempre presentes nos eventos e agdes, pois muitos vivem em outras cidades e mesmo na
Espanha, sendo esta situacdo semelhante a da comunidade negra rural de Cambard no Rio
Grande Sul , estudada por Marcelo Moura Mello (2012) , em que morar fora da comunidade
ndo ¢ um problema mas uma necessidade: “Ser do lugar ndo € viver sempre e continuamente
no mesmo local: é ndo perder os vinculos, voltar para os de casa, cuidar e parar na terra quando

preciso”.

2.2.2 Os dois marcos da comunidade: o conflito e a covid-19

No limiar do século XXI dois acontecimentos impactaram a comunidade quilombola
Ilha de Séo Vicente promovendo profundas transformacdes, o conflito no ano de 2010, em que
0 patriarca da comunidade, seu Salvador Barros, e sua familia foram despejados da casa na ilha,
que foi queimada logo em seguida, e o0 surgimento da covid-19 em 2020, que vitimou pessoas
da comunidade e transformou a sua rotina e as formas de interacdo. Assim, abordarei ambos

discorrendo sobre os seus reflexos e desdobramentos na vida da comunidade quilombola.
Conflitos na llha de Séo Vicente
Antes de abordar o conflito de 2010 envolvendo a comunidade quilombola, cabe

ressaltar brevemente que antes houve um conflito envolvendo moradores ndo quilombolas da

Ilha de S&o Vicente, de forma que o que ocorreu com seu Salvador Barros ndo foi o primeiro
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evento envolvendo violéncia na ilha. Além disso, serdo destacados neste topico 0s antecedentes
e a violéncia sofrida por dona Maria da Luz e seu Salvador antes do seu apice em 2010.

Houve na ilha um primeiro conflito conhecido na cidade, mas que ndo envolveu
nenhuma familia quilombola. Esse conflito por terras envolveu duas familias conhecidas em
Araguatins que moravam na ilha e um membro de uma dessas familias matou o membro da
outra. Fazer referéncia a esse conflito é importante para mostrar que o conflito de 2010
envolvendo a comunidade quilombola ndo foi o primeiro e que na situacao atual com inUmeros
moradores e invasores, a eminéncia de um outro conflito, independentemente de envolver ou
ndo familias da comunidade quilombola, é fato.

Os antecedentes que desembocaram no conflito de 2010 envolvendo a comunidade
quilombola Ilha de Sdo Vicente se iniciou depois da morte de José Henrique Barros, pai de
Salvador Barros, quando houve um periodo em que ele e seus filhos tiveram que viver fora da
ilha em busca de melhores condicdes de vida. Mesmo tendo que viver na cidade por um tempo,
seu Salvador Barros e seus irmdos nunca perderam o vinculo com a ilha, frequentavam-na
constantemente, sobretudo na area em que se criaram, viviam e trabalhavam seus pais. Assim,
mesmo antes de viver novamente no de 1985, na ilha de seus ancestrais, terra em que nasceu e
foi criado, seu Salvador Barros e dona Maria da Luz costumavam trabalhar e a passar dias em

Sao Vicente, época em que se inicia as ameacas € violéncias:

Nos trabalhava na ilha no decorrer da semana tirando palha e ele pescando e juntando
adubo e ainda fazia aquelas barraquinhas de caibro no chéo, botava s6 uma travessa
de cumieira e os caibro do lado e do outro e botava um plastico, ou entdo fazia mesmo
de palha. Quando acabava o rancho? nés ia pra rua vender as coisas pra fazer rancho
de novo. A, tinha tempo que as vezes ndo dava pra chegar de dia na ilha, chegava de
noite. Quando chegava eles tinham queimado casa, queimado tudo, ndo deixava nada.
Isso era no comego quando entramos aqui. Ai ele (Salvador Barros) me explicava,
dizia: N&o sei porque esse povo faz isso com nés, porque isso aqui era de meu pai e
de minha mée, foi um dos primeiros proprietarios daqui. (Trecho da conversa ocorrida
no dia 16 de julho de 2022).

Ao morar de vez na llha de Sdo Vicente em 1985, na &rea em que vivia seu pai, as
ameacas e violéncias comecaram a ocorrer com mais frequéncia e intensidade contra seu

Salvador Barros e dona Maria da Luz:

2 “Rancho’ no sentido empregado significa uma porcéo de comida que uma pessoa, um grupo ou uma familia vai
precisar para se manter por um determinado periodo em algum lugar. A utilizagdo desse termo é muito comum no
estado do Tocantins. Antes de morar por aqui, ndo conhecia o termo com esse sentido.
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Nds ja estavamos na ilha quando “eles”®’ comecaram mesmo a aprontar, ja tava
morando mesmo. Até quando “eles” deram para ameacar, vir aqui de espingarda. Nos
tinha a casinha de barro bem ali, ja tava morando mesmo, até o irmdo mais novo de
minha mée ja tava mais nos, mas quem entrou mesmo junto com nés foi o Zé de
Ferro? mais a mae. “Eles” deram conselho pra nds sair porque ja tinha morrido muita
gente, mas meu coracdo sempre dizia: tem alguma coisa. Meu coracdo ndo pede pra
sair, pede pra ficar. “Eles” ameagaram muito mo¢o, gosto nem de pensar. Tem hora
que eu fico até pensando assim: o que € que eu fiz na minha vida para passar por tudo
i550. No tempo que “eles” comegaram a ameagar, nem rabeta nos tinha, era no remo.
Ele (seu Salvador Barros) carregava 0s meninos daqui para Araguatins, no remo, para
estudar. Ai ele ia com a canoa cheia de pau (adubo). Teve uma vez que “eles” jogaram
a voadeira em cima, quase mata ele com tudo. Ai eu ficava aqui sozinha, eu dizia:
Meu Deus, 0 que é que vai ser de mim hoje se esse povo chegar me ameagando? Eu
sozinha aqui. Ai, n6s criava muito cachorro, ai o povo dizia: Cria muito cachorro
valente pra quando aparecer o lado do mal eles darem o aviso. (Trecho da conversa
ocorrida no dia 16 de julho de 2022).

Como seu Salvador Barros tinha que sair da ilha para vender pau na cidade de
Araguatins, bem como levar seus filhos para estudar, dona Maria da Luz passava as vezes o dia
sozinha cuidando de sua casa na ilha e da roga, e mesmo 0s cachorros ndo eram capazes de

manté-la tranquila:

Eu tinha um fogdozinho (fogdo feito de barro) de assar bolo e assar coco. Ai, eu
pegava assim, enchia o fogo de carvdo, uns tachdo assim granddo, ai eu largava no
fogo e largava &gua e era carregando nas costas o bujdoz&o, jogava nas costas 14 da
beira do rio e vinha por aqui. Enchia o tachdo de 4gua e deixava no fogo o dia todinho.
Na hora que um aparecer eu ndo tenho outra coisa a fazer, a ndo ser pra me defender,
essa panela de agua e os cachorros. Era desse jeito. Da outra vez o Antonio José
(falecido irméo de dona Maria da Luz) tava aqui, ele era quem olhava aqui mais 0
William, ficava daqui pra casa da mae. Um dia “eles” atiraram foi no cachorro,
Antonio José chegou foi chorando. Cachorro bom que nds tinha pegava porco brabo?®
ainda do tempo do pai do Salvador. (Trecho da conversa ocorrida no dia 16 de julho
de 2022).

Além do ocorrido acima, outro cachorro de nome Pitchula apareceu morto. Dona Maria
da Luz também conta que certo dia quando foi cortar palmito com um de seus filhos, o vizinho
conflitante apareceu e disse para ela que os porcos eram dele, 0 que segundo dona Maria da
Luz ndo era verdade, pois eram 0s porcos brabos que viviam ha tempos na mata e, portanto,
ndo pertenciam mais a ninguém.

O vizinho conflitante sempre alegou que as terras onde vivia seu Salvador Barros e sua

familia eram dele, assim, dona Maria da Luz contou que numa ocasido o vizinho conflitante

27 O pronome “eles” ao longo da fala de dona Maria da Luz quando estiver entre aspas, deve ser compreendido
como o vizinho conflitante e/ou as pessoas que trabalhavam para ele.

28 7é de Ferro, ja falecido, era casado com dona Josefa Francisca de Sousa, mée de dona Maria da Luz. Dona
Josefa faleceu em 2022.

29 O porco brabo n&o é o porco do mato que era comum também na llha de Sdo Vicente. Os porcos brabos na
realidade eram porcos domésticos criados pelo pai do seu Salvador que ficaram soltos quando ele teve que sair da
ilha. Assim, os porcos foram procriando na mata tornando-se ariscos a presenca humana.
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disse que ela s6 poderia fazer sua roga se também plantasse capim para o0s seus gados, ela ndo
aceitou. Ele disse ainda que se quisesse também derrubava a casa deles.

Todas essas situacdes ja prenunciavam o que haveria de acontecer em 2010. O que
causou maior indignacdo a comunidade é fato de que muitos em Araguatins sabem da histdria
da ilha e que os avos de seu Salvador Barros foram os primeiros moradores da ilha, inclusive
como salientam os moradores mais velhos da comunidade quilombola, os pais do vizinho
conflitante costumavam participar dos festejos catolicos, realizados por José Henrique Barros,
pai do seu Salvador e de seu Pedro Barros.

O vizinho conflitante se considerava proprietario da area, mesmo ndo havendo no
cartorio de registro de imoveis de Araguatins nenhuma certiddo de inteiro teor que comprovasse
sua alegacdo, mesmo assim, em 26 de outubro de 2010, foi expedido um mandado de remocéo,
que findou por despejar seu Salvador Barros e sua familia, sua sogra e seu enteado. A liminar
que expulsou foi expedida pelo juiz da comarca de Araguatins, reconhecendo a titularidade da
terra do vizinho conflitante.

Por cerca de um més, todas as familias da comunidade despejadas ficaram alojadas na
casa de seu Pedro Barros que esta situada dentro da area atual em que vive a comunidade. Essa
situacdo foi traumaética para todos, pois muitos dos seus pertences, conforme contou dona Maria
da Luz, foram danificados durante a remocao de barco. A remogéo foi realizada pelo oficial de
justica e policiais militares. Para piorar a situacéo, logo em seguida ao despejo, suas casas foram
gueimadas, destruidas, bem como seus cultivos.

Diante do ocorrido, amigos da cidade e os membros das familias Barros e Noronha se
uniram em defesa de seu Salvador Barros e seus familiares, de forma que a conseguiram através
de uma acdo liminar junto a Comarca de Araguatins autorizacdo para retornassem a area.
Contudo, o retorno estava eivado pela desconfianca e 0 medo de que outro despejo ocorresse,
pois apesar da liminar, o processo no ambito da justica tramitava normalmente. Além disso, o
retorno também foi bastante desgastante, pois tiveram que reconstruir suas casas, rogas e
criagdes de animais.

Paralelamente, a comunidade quilombola llha de S&o Vicente foi certificada, no dia 9
de dezembro de 2010 pela FCP, como remanescentes de quilombo a partir da sua declaragéo de
autodefinicdo. Isso foi importante, pois fez com que a acdo judicial que estava no ambito da
justica estadual, fosse tratada na esfera federal. Contudo em 2015 a ac¢éo retornou para o ambito
da justica Estadual e em 2016 o juiz determinou que area fosse desocupada. Assim, mais uma

vez, recomeca 0 drama para os membros da comunidade quilombola.
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Diante disso, Fatima Barros acionou o Ministério Publico Federal (MPF) que entrou
com uma Acéo Civil Publica na Justica Federal que acatou a liminar que pedia a manutengéo
da comunidade quilombola na ilha, de forma que a determinacdo pelo juiz da Comarca de
Araguatins para a desocupacdo da area foi suspensa. Atualmente, 0 processo no ambito da
justica estadual esta suspenso até que a Acdo Civil Pablica contra o vizinho conflitante seja
julgada na seara da Justica Federal.

Desde entdo, ha uma ambiéncia de relativa “calmaria” entre a comunidade quilombola
e 0 vizinho conflitante, mas pelo os fatos ocorridos em 2010, a relativa “calmaria” ndo implica
em tranquilidade, no entanto, diferente do que ocorreu em 2010, como forma de resisténcia e
organizacdo a comunidade possui uma associagédo criada em 2011 e depois do despejo algumas
pessoas da familias Barros e Noronha vieram morar na ilha, e a area que o seu Salvador Barros
costumar trabalhar foi loteada para diversos membros da comunidade, de forma que hoje hd um
fluxo maior de quilombolas que concorre para manutencdo e vigilancia da area. Isso faz-se
necessario, pois paralelamente aos problemas enfrentados com o vizinho conflitante, vem
recrudescendo o numero de invasores a ilha desde 2010, chamados “ribeirinhos” ou
“pescadores”. Esses invasores, estdo mais concentrados em uma area da fazenda do vizinho
conflitante e proximo da &rea atual da comunidade, o que tem preocupado a comunidade, pois
pessoas estranhas estdo transitando pelos lotes e rogados.

Dessarte, diante desse cenario incerto com o vizinho conflitante e invasores no entorno
do atual territorio da comunidade, os seus membros creem gue a solucdo se dara somente com
a consecucdo legal da ilha como territorio, pois no atual cenario, apesar de seus direitos e
garantias, 0 pequeno territério em vivem atualmente estd ameacado, pois desde que seus
antepassados chegaram na ilha a relativa calmaria é sempre temporaria, um ciclo que deve

acabar.

A Covid-19

A covid-19 é a forma comum de se referir ao novo coronavirus, cientificamente
chamado de SARS-CoV-2. O virus foi primeiramente identificado na cidade de Wuhan, China,
em dezembro de 2019. Até o presente, 0 virus causador dessa pandemia que assola 0 mundo
ndo teve ainda sua origem identificada. A esse respeito, existem varias teorias. A mais comum
e aceita é a de que o virus tenha sido transmitido do morcego diretamente ao homem, ou do

morcego para outro animal e deste ao homem (Minas Gerais, 2023). Existem ainda hipo6teses
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menos provaveis como a transmissao através de alimentos e a de que o virus tenha escapado
acidentalmente do Instituto de Virologia de Wuhan (S&o Paulo, 2021).

Segundo dados da Organizacdo Mundial da Saude (OMS), até o dia 12 de abril de 2023
762.791.152 milhGes de pessoas contrairam a doenca e morreram 6.897.025 milhGes. No Brasil,
no mesmo periodo, 37.319.254 milhdes de brasileiros foram infectados e 700.556 morreram.
No estado do Tocantins, segundo a Secretaria de Saude, até o dia 15 de abril de 2023 367.062
pessoas contrairam covid-19 e 4.237 vieram a ébito (TOCANTINS, 2023). No municipio de
Araguatins-TO, conforme os dados da Secretaria Municipal de Saude atualizado até o dia 08
de setembro de 2022, o municipio teve 4.098 casos confirmados e 71 Gbitos em virtude da
covid-19 (ARAGUATINS, 2022).

Os dados acima mostram que praticamente nenhuma parte do mundo ficou incolume a
covid-19 e a comunidade quilombola llha de Sdo Vicente também foi afetada por esta doenca
que vitimou a lideranca Fatima Barros, 48 anos, no dia 6 de abril de 2021 e seu irmdo Raimundo
Batista Barros, que veio a falecer uma semana antes, no dia 30 de margo. Miguel Batista Barros,

irmdo de ambos, ndo veio a falecer, mas também contraiu a doenca.

A covid abalou bem mesmo, muito mesmo, porque com a covid nds tivemos duas
perdas, uma atras da outra dentro de 7 dias, 8 dias, que foi 0 Raimundo Barros e Fatima
Barros. A Fatima, ela era uma guerreira e ai muita gente sentiu a perda dela, nossa
comunidade ficou até meio fragil. [...] Parou muitos eventos, festejos, mutirdo pra ta
limpando aqui o barracéo da associa¢do, ai ndo podia ta reunindo por causa da covid,
né?! Inclusive, dentro da nossa comunidade mesmo dos moradores aqui, alguns
pegaram covid, eu, gragas a Deus, apesar de ta trabalhando na cidade nunca peguei.
Fiz exame e ndo detectou nada. (Trecho da conversa com Jovenilson Barnabé
Noronha, 31 anos, ocorrida no dia 17 de julho de 2022).

A covid-19 também transformou no periodo de 2020 até o inicio de 2022, toda a rotina
da comunidade quilombola, tanto as mortes provocadas por ela quanto o isolamento social
tornaram a ilha menos movimentada e efervescente, seja por parte dos parentes que moram fora
da ilha que deixaram de visitar os familiares que 14 moram, seja por parte de alunos e
professores que sempre costumavam visitar a comunidade®. Alias, uma das caracteristicas da
comunidade quilombola Ilha de Sdo Vicente é o dialogo e a receptividade com visitantes,
momento em que as liderancas e os mais velhos falavam sobre a vida na ilha e a historia da

comunidade, mostrando os pontos histéricos. Essas visitas de carater educativo eram

30 Uma das instituicdes de ensino que com frequéncia visitava a comunidade quilombola Ilha de Séo Vicente era
a Faculdade do Bico (FABIC), situada na regido do Bico do Papagaio, na cidade de Augustindpolis-TO. A
faculdade desenvolvia em parceria com a comunidade o projeto educacional “Somos diferentes? Em que?” como
atividade da disciplina de RelacBes Etnicas Raciais e Culturais Afro-Brasileiras e Africanas dos cursos de
Tecnologia e Gestdo em Agronegocio, Direito, Enfermagem e Contabilidade.
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importantes para comunidade, pois como colocou uma das jovens liderancas da comunidade,
Helisana Barros, é necessario desconstruir continuamente a 0s estere6tipos presentes no
imaginario nacional sobre as comunidades remanescentes de escravos, como se todas as
comunidades quilombolas fossem oriundas de quilombos de fuga como Palmares: “Entao,
muitas vezes tu olha alguém e ela t& falando assim: Aqui é um quilombo? Essa pessoa é
quilombola? Mas ja ta bem desconstruido, mas ainda precisa mais”.

A ilha se constituiu, sobretudo no apice da pandemia, como refgio de suma importancia
para os mais velhos da comunidade quilombola. Dona Maria da Luz tem a salde fragilizada
apos se curar de um cancer de mama, sendo para ela imprescindivel a permanéncia na ilha. A
ilha também foi um reflgio para seu Pedro Barros que ainda levava sua méscara no bolso
guando estive 14 em marco de 2022, um momento que a comunidade estava se abrindo
novamente para receber visitantes. Seu Pedro Barros contou como foi a covid-19 na

comunidade e a forma como lidou com ela:

Aqui na Ilha foi um rebolico danado, ainda teve uns que pegaram covid e eu sempre
me apegando com Deus pra livrar minha familia, porque sempre que tem coisas assim
eu me apego com Deus e dava tudo certo. Por isso que minhas coisas d& certo. Minha
primeira canoa é “Deus ¢ Bom” e a minha chécara ¢ “Deus ¢ a Verdade”. [...] Eu me
vacinei, ja tomei foi a quarta dose, agora diz que é pra tomar a quinta. J& tomei a da
gripe também. (Trecho da conversa ocorrida no dia 15 de julho de 2022).

A covid-19 como ja salientei, findou por atrasar e alterar a minha pesquisa, mas ela
também atrasou e alterou as relagdes, fluxos, visitas e aces da comunidade, mas a partir de
junho de 2022, apesar da covid-19, a normalidade e a vitalidade comecaram a retornar
gradativamente com as reunides da associa¢do, o encontro de familias, mutirdo, lazer nas praias,

limpeza de lotes, construcdo e reparos de moradias.
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3. O FUTURO: A ILHA COMO TERRITORIO

O que a comunidade almeja é que a Ilha de Sdo Vicente em sua totalidade seja de fato
e de direito sua, para tanto cabe ao Estado cumprir o seu papel e garantir o direito da
comunidade quilombola, a0 mesmo tempo, ela também desde 2010 tem se organizado e atuado
na melhoria de condigdes de vida de seus membros dentro e fora da ilha.

Serdo aqui destacados e discutidos conceitos, reflexdes e compreensbes sobre
territorialidade, multiterritorialidade e territorio e as relacdes ecoldgicas que ocorrem na ilha,
discorrerei também sobre a atuacdo do Estado na regularizacdo fundiéria da Ilha de S&o Vicente
envolvendo a tramitagdo do processo, sua morosidade e importancia. O ultimo subcapitulo
tratard das acdes desenvolvidas pela e para comunidade, da importancia de Fatima Barros na

luta da comunidade por melhores condic6es de vida e sobre futuro territério.

3.1 TERRITORIALIDADE, MULTITERRITORIALIDADE E TERRITORIO

Neste subcapitulo abordarei as tematicas territoriais a partir de alguns autores, da minha
experiéncia em campo e da prépria comunidade quilombola Ilha de Sdo Vicente e das suas
relagbes com o meio. Territorialidade, multiterritorialidade e territério sdo termos que estdo
imbricados e sdo interdependentes, mas com caracteristicas, concep¢des, conceitos e discussdes

préprios.

Territorialidade

Para tratar da tematica territorialidade, iniciarei com o conceito de Paul Little (2002)
pela sua consonancia com o contexto da comunidade quilombola Ilha de Sdo Vicente, de modo
que ele serd basilar para o desdobramento de outros conceitos e compreensdes partindo das
caracteristicas, cosmovisoes, relacdes e ontologias inerente a prépria comunidade, € a0 mesmo
tempo, de minha experiéncia com ela.

Dessarte, o conceito de territorialidade de Paul Little, desenvolvido a partir da realidade
dos povos tradicionais, dialoga com a realidade territorial da comunidade quilombola por mim

estudada:

Defino a territorialidade como o esforgo coletivo de um grupo social para ocupar,
usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente biofisico,
convertendo-a assim em seu “territério”. [...] Para analisar o territorio de qualquer
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grupo [...] precisa-se de uma abordagem historica que trata do contexto especifico em
que surgiu e dos contextos em que foi defendido e/ou reafirmado. Outro aspecto
fundamental da territorialidade humana é que ela tem uma multiplicidade de
expressdes, o que produz um leque muito amplo de tipos de territérios, cada um com
suas particularidades socioculturais. Assim, a analise antropoldgica da territorialidade
também precisa de abordagens etnograficas para entender as formas especificas dessa
diversidade de territérios. No intuito de entender a relacdo particular que um grupo
social mantém com seu respectivo territorio, utilizo o conceito de cosmografia,
definido como os saberes ambientais, ideologias e identidades — coletivamente criados
e historicamente situados — que um grupo social utiliza para estabelecer e manter seu
territério. A cosmografia de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos
afetivos que mantém com seu territorio especifico, a histéria da sua ocupacédo
guardada na meméria coletiva, o uso social que da ao territério e as formas de defesa
dele (LITTLE, 2002, p. 3-4).

Essa definicdo abrangente traz consigo toda a complexidade que marca as comunidades
quilombolas e a0 mesmo tempo advoga a necessidade de refletir e aborda-las na sua
singularidade em termos de relacdes e historia por uma perspectiva antropoldgica territorial.
Por isso, ao longo deste trabalho discuto as relagdes da comunidade quilombola no passado,
presente e futuro e as relagfes contidas nesses tempos distintos e continuos, mas marcado por
um ciclo territorial historico.

No pais, existem aproximadamente 35003 comunidades quilombolas, e no estado do
Tocantins, mais de 40, tendo em comum o fato de serem descendentes de negros escravizados,
mas muitas vezes marcados por uma trajetoria historica diferente com relagdo a terra. Isso fica
evidente quando se compara a comunidade quilombola da Ilha de Sdo Vicente, cuja ilha foi
recebida como “doag@o” pelo casal de ex-escravizados, e a comunidade quilombola Kalunga
do Mimoso, cujo territorio é de aproximadamente 50.000 ha e foi historicamente formado a
partir das fugas de seus ancestrais do jugo dos senhores de escravos.

Assim, de forma geral, tanto a historia de cada comunidade, suas relacdes entre si e com
0 ambiente biofisico da terra (territorialidades), na efetiva ocupacdo desse espaco
(territorializacdo), podem ser semelhantes em muitos aspectos, mas devem ser tomadas em sua
singularidade para n&o ficar limitado ao conceito banalizado de territério como um espaco
delimitado por fronteiras fixas, como € a logica territorial do Estado, ou ideia equivocadamente

31 A Fundagéo Cultural Palmares (FCP), entidade governamental atualmente vinculada ao Ministério do Turismo,
é responsavel pela certificacdo das comunidades remanescentes de escravizados. Ela ja certificou 3427
comunidades quilombolas. A inexatiddo quanto ao nimero, deve-se ao fato de que algumas comunidades estéo
com processos abertos aguardando a certificacdo e outras ainda estdo providenciando documentos em busca dessa
chancela da FCP. Além dessas, had também aquelas que por motivos e circunstancias proprias ndo buscaram tal
direito por parte do Estado, o que ndo implica que elas ndo sejam também remanescentes de escravizados, uma
vez que sua autoafirmacdo identitaria ndo depende da anuéncia do Estado. Através do censo demografico a ser
realizado este ano pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), que pela primeira vez vai recensear
as populagdes quilombolas, poderemos ter nimeros mais precisos sobre a quantidade de comunidades e habitantes
quilombolas, bem como outras informacdes de cunho politico, social, cultural e econémico.
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arraigada de que todo territério quilombola atual foi historicamente originado a partir das fugas
dos ancestrais escravizados®.

Numa perspectiva conceitual ainda calcada dentro de uma ldgica territorial estatal, é
possivel representa-la por um constructo nos moldes de uma expressdo matematica que envolve
a triade dos “Ts”: Territorialidade (formas de organizagcdo e manutengdo de um espaco fisico
por um grupo ou grupos/ relagdes) + Territorializagdo (a efetiva ocupacdo de um determinado
espaco fisico/ ocupacdo) = Territorio (relacdo + ocupacdo). Essa perspectiva estatal é
notadamente marcada por fronteiras fixas e fluxos, tem cardter homogeneizador e
heteronémico, pois embora reconheca do ponto de vista juridico-politico a diversidade das
populaces tradicionais do nosso pais, na pratica esse reconhecimento nao é pleno, pois essas
populacdes ndo conseguem fazer valer na maioria das vezes seus direitos a terra, pois a politica
publica fundiaria® é burocratica, morosa e de recursos financeiros e humanos insuficientes para
atendé-las, ao mesmo tempo em que sua compreensdo de territorio se sobrepde as compreensdes
territoriais dos povos tradicionais como as comunidade quilombolas.

Por outro lado, o conceito de cosmografia de Paul Little apresentou para mim
possibilidades de ultrapassar a expressdo acima envolvendo a triade dos “Ts” para abordar
territorialidade, territorializacdo e territorio a partir das relagdes singulares da comunidade, que
no caso especifico da comunidade s&o desenvolvidas ndo somente no espaco da ilha, mas
também em outros fora dela, pois a maior parte da comunidade vive na zona urbana de
Araguatins e em diversos municipios, dessa forma depreendo que ndo ha somente uma
territorialidade, mas territorialidades, pois suas relagdes ndo envolvem somente um espaco, mas
uma diversidade de espacos, de forma que é possivel afirmar que a comunidade quilombola da

Ilha de S&o Vicente vive uma experiéncia multiterritorial.

32 Embora muitos quilombos tenham se formado a partir da fuga de escravizados, houve também aqueles formados
pelo abandono das terras por parte de alguns fazendeiros senhores de escravos por motivo de faléncia, de forma
gue 0s negros escravizados pertencentes a esses senhores passaram a viver sozinhos com 0 seu grupo e suas
familias nessas terras; teve situagdes em que os escravizados além de comprarem sua liberdade também
conseguiram comprar terras para viver; existiram ainda aqueles herdaram algum pedaco de terra através do
testamento dos seus senhores; aqueles formados por escravizados fugidos e ex-escravizados que formaram bairros
dentro de algumas cidades, originando os quilombos urbanos. Apesar das diversas origens dos quilombos, a
imagem de quilombo que ficou no senso comum foi a de Palmares, situado onde hoje é o estado de Alagoas, que
foi 0 maior e 0 mais destacado na historia Brasil, sendo ele marcadamente um quilombo formado por escravizados
fugidos, destruido ainda no século XIV. Por isso, ainda hoje no imaginario brasileiro, muitos acreditam que o0s
milhares de quilombos foram todos formados a partir das fugas. Embora muitos tenham se formado dessa forma,
ndo é possivel generalizar.

33 Posteriormente mostrarei alguns dados e informacGes do INCRA sobre valores envolvendo recursos humanos e
financeiros e apresentar outros fatores que concorrem para a morosidade do processo de regularizagao fundidria.
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Multiterritorialidade

Paul Little (2002) destacou que a territorialidade humana é multipla produzindo
consequentemente diversos tipos de territorios. A partir dessa ideia busco ampliar esse
entendimento a partir do conceito de multiterritorialidade trabalhado por Rogério Haesbaert da
Costa (2016), para ndo ficar focado, como normalmente ocorre, no conceito e tratamento de
territério apenas como espago um fisico e/ ou um espaco simbolicamente apreendido, seja ele
uma area em que vive a comunidade ou uma area que ela esteja pleiteando.

No caso da comunidade llha de S&o Vicente existem essas duas dimensdes territoriais,
contudo acho importante destacar aqui outras formas de territorialidades pouco abordadas
guando se trata de povos tradicionais partindo do conceito multiterritorialidade assim

compreendido:

Multiterritorialidade (ou multiterritorializacdo se, de forma mais coerente, quisermos
enfatiza-la enquanto a¢do ou processo) implica assim a possibilidade de acessar ou
conectar diversos territorios, o que pode se dar tanto através de uma “mobilidade
concreta”, no sentido de um deslocamento fisico, quanto “virtual”, no sentido de
acionar diferentes territorialidades mesmo sem deslocamento fisico, como nas novas
experiéncias espago-temporais proporcionadas através do ciberespago” (COSTA,
2016, p. 343-344).

Multiterritorialidade implica sobretudo, no contexto da pds-modernidade, tanto o
territério no sentido fisico quanto o territério-rede, que pode ser virtual associado ao
ciberespago, como por exemplo, a internet. No caso da comunidade quilombola Ilha de S&o
Vicente, esse territorio-rede existe e é de suma importancia na manutencao de sua sociabilidade
dentro e fora da ilha, a0 mesmo tempo que concorre para manter a atual area que ocupam e
contribui na luta, organizacdo, defesa e reivindicacao da ilha toda como territdrio.

Antes de aprofundar mais na multiterritorialidade, vou iniciar explanando sobre a
situacdo territorial atual da comunidade, partindo do binarismo “morar/habitar” na perspectiva
de Tim Ingold (2015), cujos conceitos ndo sdo sinbnimos, mas antagbnicos, em que “habitar”
significa compreender o lugar como formado pelo movimento de seus habitantes e “morar”
compreende o lugar como algo mais circunscrito. Assim, utilizei o binarismo porque na situagéo
atual a comunidade ndo usufrui da ilha toda, estando sua ocupagdo restrita a uma area de
aproximadamente 32 ha (1,3 % do total da ilha), ou seja, a comunidade esta vivendo em um
limbo, pois a0 mesmo tempo em que ela esta circunscrita a um lugar que restringe seu
movimento (morar), ela ainda assim consegue se movimentar nesse pequeno lugar, na

perspectiva de que esse movimento restrito se amplie no futuro se estenda por toda a ilha toda
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como outrora (habitar). Nao basta morar, hd que habitar. Mas como habitar se 98,7% da area
da ilha ndo est4 acessivel a comunidade? Como se movimentar?

Ao ser publicada a Portaria de Reconhecimento por parte do Governo Federal, a
comunidade quilombola da llha de S&o Vicente tem se mantido otimista para que no futuro o
seu movimentar dentro da ilha ndo se restrinja mais a uma fixa de aproximadamente dois
quildmetros por trezentos metro de fundo onde se encontram seus 35 lotes, mas tal otimismo
ndo se deve somente ao reconhecimento do Estado, a prépria comunidade também descobriu
que pode através de suas redes de sociabilidades criar territorios-rede virtuais para se
organizarem e discutirem a manutencdo do seu territorio reduzido visando o territorio macro
que é a ilha na sua totalidade, ou seja, cria-se um territorio virtual para manter e ampliar o
territorio fisico.

Essa possibilidade de criacdo desse territorio-rede virtual recente, surgiu devido ao fato
da maioria dos membros da comunidade morarem fora da ilha, 0 que impedia muitas vezes de
se reunirem de forma presencial, pois muitos moram em outras cidades no estado do Tocantins,
Pard, Maranhdo e até mesmo na Espanha. Independentemente disso, a maioria dos que vivem
longe da ilha se encontram presencialmente nela com certa frequéncia, o que faz com que o
sentimento de pertenca e vinculo ndo seja arrefecido, mas pude perceber que o0s encontros
virtuais contribuem para consolidar a unido da comunidade.

Assim, a comunidade se retne na propria ilha, na cidade de Araguatins e através do
territério-rede. Indubitavelmente os encontros presenciais sao 0s mais importantes para ela,
como o0 encontro que ocorreu no dia 10 de junho de 2022, na paréquia Sao Vicente Ferrer em
Araguatins, para a escolha do presidente, vice e corpo diretivo de sua associagao, e em seguida,
o encontro de familias na propria ilha como forma de confraternizacéo e filiagdo de novos
membros na associacdo. Esses encontros sdo eventos nos quais os familiares trocam
afetividades, matam a saudade, colocam 0s assuntos pessoais € pertinente a coletividade em
dia. Mesmo assim, 0s encontros nos territérios virtuais hoje também sdo imprescindiveis e
necessarios para mobilizacéo e preparacdo dos encontros presenciais e como um campo de luta
e de afirmacdo de sua identidade.

Atraves da internet € possivel a comunidade se movimentar nesse espago virtual por
meio das redes sociais como Whatsapp e plataformas de video conferéncia como o Meet, onde,

trés coletivos se encontram, segundo Helisana Barros, 25 anos, lideranga jovem da comunidade:

Além do coletivo de jovens e mulheres, ha o coletivo maior no whatsapp que envolve
todas as familias do quilombo, ai assim, sempre que tem informac&o para receber cesta
basica ou informativo de vacina sé para o quilombo, faz o repasse nesse grupo maior.
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Agora nesse momento, 0 que posso te falar, é que o coletivo estd se movimentando
nesse sentido de fazer uma reunido, abrir processo de votacdo para atualizacdo da
associacdo, no caso da presidéncia, secretarios, a gente deve dar uma reformulada
nisso. (Trecho da conversa ocorrida no dia 16 de marco de 2022).

A partir desse encontro virtual a comunidade se reuniu presencialmente e em junho
escolheu a presidente e 0s membros que iriam ocupar os demais cargos da associagdo, mas antes

da escolha, a atual presidente me contou sobre o processo que antecedeu:

A gente fez a reunido no dia 10 de junho (reunido mencionada acima), a reuniao
definitiva, porque antes, a gente tem o grupo de jovens liderancas, a gente estava
fazendo reunido s6 no coletivo e ai a gente montou a chapa: “vamos montar a chapa
e a gente leva pro grupo, pro grupdo maior, pra ver se tem outra chapa pra surgir”. Ai
colocaram o meu nome, ai eu disse: “Se aparecer outro, eu deixo”. Nao apareceu outro
nome, ninguém, nao apareceu outra chapa. (Trecho da conversa com Silvanei Barros
Rocha, 37 anos, ocorrida no dia 16 de julho de 2022).

Essa reunido do grupo de jovens liderancgas ocorreu via Meet. Além dessas redes sociais
de encontros virtuais que se constituem em espacos de organizacdo, mobilizacao e informacao
mais voltado as relac@es internas, a comunidade também utiliza o Instagram* como uma rede
social voltada para dentro e para fora da sua coletividade, onde se encontra um link® sobre a
histéria da comunidade, publicacdes e fotografias sobre o seu cotidiano, paisagens naturais,
eventos importantes (censo demografico quilombola 2022, o encontro anual de familias da
comunidade, homenagem postuma a Fatima Barros), produtos produzidos pelos membros,
dentre outras.

Além dos espacos fisico da ilha e dos virtuais, eu penso que cada quilombola também é
um microterritorio individualizado, formado por carnes, 0sso, fluidos e 6rgao que formam um
corpo, um espaco que s6 tem sentido pelas vontades, desejos, vida, relagdes, idiossincrasias,
autonomia que nele existem, assim como a ilha, que s6 existe como territorio pela relacbes e
vida que nela pulsam, formadas por quilombolas, rios, fauna e flora. Extrapassando esse
entendimento do corpo como territorio, € possivel pensa-lo também partindo do que escreveu
Selma dos Santos Dealdina®® (2020), de que “cada mulher negra é um quilombo”, assim, de

um modo mais ampliado, entendo também que cada membro da comunidade quilombola Ilha

34 Perfil da comunidade no Instagram: @quilombosaovicente.

35 https://www.historiasdailha.com - O sitio foi produzido pela Universidade Estadual do Tocantins (UNITINS)
— Faculdade de Letras, Campus de Araguatins. O sitio traz um pouco da histdria da comunidade e histérias de
vidas de alguns de seus membros.

3 Quilombola da comunidade Angelim 111 do Territério Sapé do Norte, localizado no municipio de Sdo Mateus-
ES. Ela ¢ lideranca quilombola com atuagdo em diversos movimentos sociais e secretaria executiva da CONAQ.
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de Séo Vicente traz consigo a propria ilha, independentemente dos territdrios e espacos que
ocupam, ainda que nédo habitando nela.

Essa autonomia de caminhar dentro e fora da ilha e nos espacgos virtuais, o corpo, um
microterritorio, € que ajuda a tecer a malha territorial unindo e concomitantemente criando os
multiterritorios, ou seja, ao se movimentar o corpo tece tramas ou malhas, que séo as relacdes
de diversos corpos entre si e com 0s variados objetos e ambientes. Tomar essas relacbes como
malhas tem inspiracdo em Tim Ingold (2015), bem como na sua compreensdo de ambiente:
“Concluo que o organismo (animal ou humano) deva ser entendido ndo como uma entidade
limitada rodeada por um ambiente, mas como um emaranhamento ilimitado de linhas em um
espaco fluido.” (INGOLD, 2015, p. 113).

Esse pensamento de Ingold também tem influéncia de filésofos como Deleuze e

Guattari:

O rizoma procede por variagdo, expansdo, conquista, captura, picada. Oposto ao
grafismo, ao desenho ou a fotografia, oposto aos decalques, o rizoma se refere a um
mapa que deve ser reproduzido, construido, sempre desmontavel, conectavel,
reversivel, modificavel, com mdltiplas entradas e saidas, com suas linhas de fuga
(DELEUZE, GUATTARI. 1995, p. 32).

Seja trama ou rizoma, o fato é que esse caminhar tomado como linhas em espaco fluido
ou linha de fuga é o modo pelo qual os quilombolas da Ilha de S&o Vicente tecem seus
movimentos marcados por relagbes ndo circunscritas a um Unico espago ou territério, mas a
varios, sua malha é multiterritorial, que condensa o tradicional e 0 pds-contemporaneo, expressa
na fala de Helisana Barros, uma das jovens liderangas da comunidade: “A minha perspectiva
futurista para o quilombo, é a de um quilombo tecnoldgico, é de um quilombo cheio de vida,
de poder e espacgos”. (Trecho da conversa ocorrida no dia 16 de marco de 2022).

Comumente, ao se tratar de questBes territoriais quilombolas na seara académica e
mesmo por parte do senso comum, a referéncia é muitas vezes restrita ao territério no seu
sentido fisico, concreto e tradicional, sendo outras formas de territorialidade e territdrio
ignoradas. Essa énfase dada a multiterritorialidade é importante, sobretudo quando se trata de
comunidades quilombolas semelhantes a llha de Séo Vicente, cujos membros vivem tanto no
seu territorio fisico e simbdlico, ou proximo dele, bem como em localidades distantes. 1sso ndo
quer dizer que todas as territorialidades e territdrios possiveis tratados aqui tenham o mesmo
grau de importancia para comunidade, pois ndo tem, uma vez que a ilha na sua totalidade
enquanto um territorio no sentido fisico, concreto e tradicional € o que a comunidade mais
almeja, sendo este 0 mote precipuo de sua luta, reivindicacao e anseios, tanto que o foco deste

trabalho € a ilha em si, mas acho importante trazer a baila o corpo e o ciberespaco como
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territorios, ndo somente como uma reflexdo®’ pertinente que deva ser tratada com seriedade,
mas como espacos relacionais que contribuem para construir, manter e organizar o espaco ilha,
e assim, a se movimentar por ela afetivamente e virtualmente, mesmo que no presente ela ainda
ndo esteja totalmente acessivel para o livre caminhar e habitar pela comunidade com os pés no

chao.

3.2 TERRITORIO E RELACOES: A ILHA, O BABACU, O RIO E OS ANIMAIS

Como visto anteriormente, a comunidade quilombola llha de Sdo Vicente vive multiplas
territorialidades, no entanto aqui o foco recai sobre a ilha como espago territorial mais
importante, pois € a partir da dela que se desenvolvem as demais territorialidades. Contudo, é
possivel afirmar que historicamente o territorio € maior do que a ilha reivindicada, pois a outra
margem do Rio Araguaia defronte a ela, situada no estado do Par, era uma area utilizada pelos
antigos quilombolas para fazer seus rogados e onde também moraram alguns deles.

Dominique Tilkin Gallois pontua a diferenga entre “territorio” e “terra indigena” que

pode ser aplicada para o contexto apresentado no paragrafo anterior:

Territorio ndo é apenas anterior & terra e terra ndo é tdo somente uma parte de um
territorio. Sdo duas nog¢des absolutamente distintas. [...] A nog8o de “Terra indigena”
diz respeito ao processo politico-juridico conduzido sob a égide do Estado, enquanto
a de “territorio” remete a construgdo e a vivéncia, culturalmente variavel, da relagao
entre uma sociedade especifica e sua base territorial (GALLOIS, 2004, p. 39).

Partindo dessa diferenca apresentada pela antrop6loga, é possivel dizer que o territério
atualmente reivindicado pela comunidade quilombola esta mais préximo da nocao de “terra
indigena” — devido ao contexto em tela chamo aqui de “terra quilombola” — por ser uma area
delimitada e reconhecida politica e juridicamente pelo Estado, enquanto que historicamente o
“territorio” de fato deveria ser a ilha mais a area que fica do outro lado do rio.

Esse “territorio” maior, englobando a ilha e a outra margem do rio, corresponde ao
espaco pelo qual circulavam e habitavam os ancestrais fundadores e os membros mais velhos

da comunidade, contudo mesmo ciente de que nesse espaco foram desenvolvidas relagdes que

37 Envolver corpo e ciberespaco como territorio foi mais uma reflexdo que a principio eu ndo previa, um insight
gue surgiu durante o processo de construcdo deste trabalho, pois aqui o foco recai mais sobre a ilha como espaco
fisico territorial, j& que esta é a dimensdo considerada a mais importante para comunidade, de forma que ndo irei
explora-los com maior profundidade como eu gostaria. Contudo, estou bastante interessado em aprofundar minhas
reflexdes, estudos e medrar meu arcabougo tedrico sobre corpo e ciberespagco como territorios continentes de
territorialidades, de forma que no meu préximo trabalho, provavelmente a minha tese, devo centrar minha atencgao
neles, a partir da comunidade quilombola da Ilha de S8o Vicente ou de outras do estado do Tocantins.
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vincularam seus antepassados ao meio ecoldgico através do habitar, cacar, pescar, plantar,
navegar e extrair, a comunidade restringiu sua reivindicacdo como territorio somente a area da
ilha.

Essa restricdo ndo se deveu ao fato da comunidade quilombola subvalorizar suas
vivéncias no outro lado do rio, mas devido a consciéncia de que a reivindicacdo da prépria ilha
em si ja € uma dura luta, tanto pelo conflito que ocorreu em 2010 da comunidade com um
fazendeiro vizinho conflitante, como pelo fato de que na ilha existe atualmente mais de uma
centena de moradores ndo quilombolas. Somado a esse cenario, ainda ha a morosidade do
Estado na regularizagdo do territorio. Portanto, se a reivindicagdo da ilha enfrenta todas essas
dificuldades, pleitear uma area mais ampla envolvendo uma &rea defronte & ilha em outro estado
ampliaria ainda mais as dificuldades. Logo, concentrar sua reivindicacdo territorial ao espaco
da ilha, foi uma forma estratégica de luta e resisténcia por parte da comunidade de garantir a
maior parte do territorio original de outrora. Assim, a Ilha de Sdo Vicente ao mesmo tempo que
se aproxima da concepgdo de “terra” de Gallois (2014) ela também pode ser apreendida como
um “novo territorio” possivel que foi formalmente reivindicado a partir de 2011, oriundo de um
territério ancestral mais amplo que o antecedeu.

Além disso, outro ponto a ser abordado é o aspecto relacional presente partindo de
alguns objetos que compde o contexto territorial da Ilha de S&o Vicente, partindo da
compreensdo de Marcos Aurélio Saquet:

Para nos ha territorios e territorialidades sobrepostos em rede. Ha redes nos territorios
e territdrios em redes bem como movimento do territorio e das redes. Os territorios e
as territorialidades humanas sdo mdaltiplos, histdricos e relacionais [...]. Pela nossa
concepg¢do, ha rompimentos das delimitacdes e areas; sobreposi¢des; uma miriade de
atores e redes sociais; movimento do e no territério; momento entre os territorios,
transtemporalidade e transescalaridade; unidade entre sociedade e natureza
(SAQUET, 2008, p. 86-87).

Tanto o posicionamento de Little (2002), apresentado anteriormente, quanto o de Saquet
(2008) a respeito de territorialidades e territério, ddo margem para uma reflexdo que vai além
do conceito juridico-politico de territério como um espaco hermético, permitindo entdo uma
abordagem analitica de territério como um espago de abertura ao se falar em “multiplicidades”,
“atores” e “movimento”, remetendo desta forma a nocdes de “relagdes”, “processos” e
“performances”.

Assim, a llha de S&o Vicente e a pequena parte em que vive atualmente a minoria da
comunidade sdo territorios constituidos pelas relacbes ecologicas dos diversos objetos das

esferas bidtica e abidtica com ela. Mas, quais seriam esses objetos, elementos ou coisas
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presentes nessa relacao que contribuem para compor e formar a ilha enquanto territério? Seriam
muitos e incontaveis.

A escolha dos trés aqui apresentados, o babacu, o rio e os animais, tem fulcro nas falas
e conversas que mantive com a comunidade quilombola e nas suas vivéncias cotidianas.
Partindo do pensamento de Ingold (2015), sdo todos “coisas” em movimento onde pulsa vida,
linhas e trajetorias que se cruzam tecendo a malha que forma e ao mesmo tempo ultrapassa
vazando a propria ilha, ou seja, eles tanto afetam a vida da comunidade quanto séo afetados por
ela como parte da dindmica do territorio, de forma que o territério nunca € estatico, mas esta

constantemente se transformando

A vida social humana néo ¢ dividida em um plano separado do resto da natureza, mas
faz parte do que esta acontecendo em todo mundo organico. E o processo no qual
seres vivos de todos os tipos, naquilo que fazem, constituem as condigdes de
existéncias uns dos outros, tanto para si préprios quanto para as gera¢fes (INGOLD,
2015, p. 32).

Assim, partindo da assertiva de Ingold, da minha experiéncia e da vivéncia da
comunidade, no qual, homem, rio, babacu e animais constituem uma malha relacional a partir
do ato de tecer, movimentar e cruzar suas ontologias, eles devem ser apreendidos como coisas
que séo mais verbos do que substantivos, pois elas se afetam e agem mutuamente entre si em
um fluxo que transforma e condiciona continuamente suas existéncias caracterizando o

territorio.
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Babacu

Fotografia 9 - Babagus

I
g, N

Fonte: Herbert Costa Levy, margo/2022

O babacu (Orbygnia phalerata mart) € uma palmeira caracteristica da Ilha de Sao
Vicente e regido. Embora possa ser encontrada em toda ilha, cada vez mais vem sendo
derrubada em virtude do recrudescimento da presenca de invasores e moradores nao
quilombolas em decorréncia da criacdo de pastos para gado pelos fazendeiros e da construgédo

de casas proximas a beira do rio.

Muitos deles ndo tém consciéncia de que é uma ilha, entdo ela é segurada por Deus e
pela raiz dos paus. Se devorar tudo ela acaba. Ai tem deles que derriba os pés de coco
babacu. O que tem mais aqui é o babagu que pode segurar a terra. (Trecho da conversa
com dona Maria da Luz de Sousa, 61 anos, ocorrida no dia 13 de margo de 2022).

Na area de 32,4751 ha em que vive atualmente a comunidade, a presenca do babacu é

constante na paisagem, margeando o caminho que une os 35 lotes, bem como préximos as casas
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da comunidade, sendo sua derrubada restrita a limpeza de terreno para a construgdo de casas e

rogas:

O babacu fica na area de torrdo onde sdo feitas as casas. Assim, nessa regido alguns
babacus tém que ser derrubados para dar lugar as rogas, casa, bem como espaco para
outras plantas frutiferas: banana, laranja, murici... (Trecho da conversa com Jorlando
Ferreira Rocha, 40 anos, ocorrida no dia 17 de julho de 2022).

A palmeira do babacu é muito importante para a comunidade quilombola Ilha de Séo
Vicente, pois dela se aproveita tudo da palha, do tronco e do coco. Esse aproveitamento integral
do babagu é proveniente do conhecimento que é menos transmitido e mais vivenciado no
movimento do fluxo da vida cotidiana, pois como pontua Ingold (2015) o conhecimento entre
as diversas geracOes so se fixa e se perpetua ao longo da histdria se praticado e experimentado,
pois do contrario, a transmissdo de conhecimento sem estar inserido no processo da vida finda

por dissolver-se ou tornar-se inGtil. Nada se perde do babacu:

O babagu serve para muita coisa. Vocé sabe pra que o babacu serve? O 6leo serve
para temperar; a casca dele serve pra fazer o carvao; a massa do coco eu criava 0s
porcos e ia quebrar coco, quando eu vinha de 14 era com a massa do coco, daquela
massa grossa eu ja trazia pra dar pros porcos; a palha do coco serve para cobrir uma
casa, serve os talos; quando ele morre que cai, o pau serve pra plantar (adubo), pra
botar nas plantas. E um prejuizo (acabar com o babagu). Ai pra riba (na area de
invasdo) acabaram. (Trecho da conversa com dona Maria da Luz de Souza, 61 anos,
ocorrida no dia 13 de margo de 2022).

O pau é formado a partir da decomposicao do tronco da palmeira do babacu e utilizado
como adubo natural para plantas. Por muito tempo parte de comunidade quilombola que vive
ou viveu na ilha tirava do pal parte do seu sustento. Seu Pedro Barro contou que seu irmé&o, seu
Salvador Barros, patriarca da comunidade, foi quem mais trabalhou e sustentou a familia com

0 pau:

O servigo dele ele vender pad, bosta de gado pra aquele pessoal 14 da rua. Ele tirava
daqui da ilha mesmo, as vezes bosta de gado ali do Luiz “Palhago”. Ele todo tempo
foi vendedor de pau de babacu [...] trabalhava s6 com pau e esterco de gado. (Trecho
da conversa com seu Pedro Barros sobrinho, 78 anos, ocorrida no dia 15 de julho de
2022).



85

Fotografia 10 — Cocos do babagu

Fonte: Herbert Costa Levy, mar¢o/2022

Ao longo do caminho que unem todos os lotes da comunidade quilombola, préximo das
habitacGes € comum encontrar amontoados de cocos, frutos da palmeira do babacu. Ele é
utilizado em sua totalidade, do epicarpo até o endocarpo, ou seja, da casca até o seu interior.
Embora nos trechos ja apresentados da conversa com dona Maria da Luz ela tenha explicado
as vérias formas de utilizacdo do coco do babacu, ela detalha nos dois trechos a seguir, apos a

fotografia 11, como é feito o carvao.
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Fotografia 11 — Dona Maria e a caieira
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Fonte: Herbert Costa Levy, julho/2022

Esse buraco aqui vocé sé faz limpar ele, ai bota um pouco de coco pra pegar fogo, ai
vai carregar coco, carregar coco até encher ele dessa altura (préxima da abertura do
buraco), ai a gente pega o talo (da palha do babacgu) bota em cima, forra todinho de
talo, bota a folha de flandre por cima e bota terra. [...] Primeiro queima o coco, ai
depois que ta s6 aquele brasildo que o fogo ta azul é que a gente forra de talo, pbe o
flandre e terra por cima. No inverno se vocé comecar de manha ela vai dar o ponto de
noite. (Trecho da conversa com dona Maria da Luz de Sousa, 61 anos, ocorrida no dia
16 de julho de 2022).

Dentro do mato ai, onde acha cava um buraco e faz (a caieira). Se vocé andar no mato
voceé vé os buracos, a caieira. De primeiro, pra mim botar um bujdo de gas dentro de
casa eu tinha que fazer 10 sacos de carvdo e vender pra comprar o bujdo. (Trecho da
conversa com dona Maria da Luz de Sousa, 61 anos, ocorrida no dia 16 de julho de
2022).

Atualmente, o carvdo produzido pelos quilombolas moradores da ilha ¢ mais para
consumo proprio. No lote de dona Maria da Luz existem algumas caieiras, mas quem costuma
fazer o carvao com frequéncia é a sua filha Elizangela Barros, pois mesmo adquirindo um fogéo
a gas, a familia continua a usar o fogdo de barro. Dona Maria da Luz utiliza diariamente o fogéo
de barro para preparar a comida, ficando o fogdo a gas para fazer o café e a merenda.



87

Fotografia 12 — Fogéo de barro

Fonte: Herbert Costa Levy, margo /2022

A madeira e a palha do babacu também sdo muito utilizadas na construcdo de moradias
da comunidade quilombola. Atualmente na area habitada pela comunidade ha casas com parede
de madeira e cobertura de palha, casas de taipa® e cobertura de palha ou telha de barro,
normalmente de chdo de terra batida. Recentemente também estéo surgindo casas de alvenaria
utilizando tijolos e telhas. Mesmo assim, a palha ainda é predominante na cobertura das

moradias.

38 Casa rustica feita com estrutura formada pelo entrelagamento de varas cobertas com barro.
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Fotografia 13 — Casa de taipa coberta com palha Fotografia 14 — A casa de babacu
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Fonte: Herbert Costa Levy, julho /2022 Fonte: Herbert Costa Levy, margo /2022

Além das fotografias 13 e 14, a fotografia 4, a casa de seu Pedro Barros, também é um
outro tipo de moradia encontrada na area da comunidade, mas no caso especifico da casa da
fotografia 13 a palmeira babacu é praticamente utilizada de forma total, a maior parte das
paredes é feita da madeira do babacu e de sua palha, sendo ela a moradia do vice-presidente da

associacao quilombola, Jovenilson Barnabé Noronha, 31 anos:

Al nas paredes eu utilizei as tdbuas de babacu. Como a gente tem muito, né?! Muito
boa, arrancando na lua boa é madeira pra muitos anos. A palha ai (apontando para o
telhado da casa) vai pra trés anos agora e ela vai aguentar mais uns dois anos. Depende
da forma que vocé vai fazer. (Trecho da conversa ocorrida no dia 17 de julho de 2022).

A palha do babagu também € fonte na complementacéo de renda de alguns membros da
comunidade quilombola. William Barros, por exemplo, costuma retirar e vender a palha do
babacu, sobretudo no més de julho quando as praias comegam a surgir ao longo do Rio Araguaia
e proximas a llha de S8o Vicente, pois muitas pessoas da cidade de Araguatins, de outras
cidades e turistas costumam acampar nessas praias utilizando a palha para fazer barracas.

Embora a palha do babacu seja ainda bastante utilizada, existe a preocupag¢do com o
desaparecimento da arte do manejo, tracado e utilizagao:
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Teve a perda do irmdo Raimundo, irmdo da Fatima, entdo assim, 0 Raimundo era uma
pessoa que lhe dava bem com o trangado do babacu, de fazer um cofo, de fazer um
abano. O tio Pedro, ele tem um pouco de habilidade com isso de fazer o tracado do
babacu. Entdo, assim...Quais outros conhecimentos que estdo com as pessoas que
estdo indo (morrendo)? A gente teve a perda do tio Salvador, da tia Domingas, da tia
Vicéncia, da tia Maria. A tia Maria era totalmente habilidosa com a palha do babagu,
de fazer vérias coisas: caixa de segredo, esteira, abano...Entdo, assim...E os jovens?
Como vocé transmite esse conhecimento pra juventude, sendo que essas pessoas mais
velhas estdo indo (morrendo) e muitos ndo tendo esse contato com o territorio?
(Trecho da conversa com Jorlando Ferreira Rocha, 40 anos, ocorrida no dia 17 de
julho de 2022).

A preocupacdo de Jorlando é pertinente, pois na llha de S&o Vicente moram poucos
jovens, pois eles tendem a viver mais na zona urbana de Araguatins ou em outras cidades, locais
em que € mais facil conseguir trabalho e também onde existem melhores condicGes de salde e
educacdo. Como me falaram em algumas conversas, o ex-presidente da Associacdo, Miguel
Barros, seu Pedro Barros e dona Maria da Luz, para habitar a ilha de forma permanente ou
passar boa parte do tempo nela, é necessario ter outras rendas, como por exemplo as proveniente
de aposentadoria, pois por morarem em uma area muito restrita, as plantacGes, criacdes de
animais e mesmo o extrativismo sdo insuficientes para gerar uma renda que supra as suas
necessidades, sendo a producéo de parte da comunidade que vive na ilha mais para consumo
préprio.

Para ilustrar o que foi discorrido anteriormente, uma das filhas de dona Maria da Luz,
Maria Rita de Sousa Barros, 40 anos, que morava na ilha, trabalhava com o coco do babagu
extraindo o 6leo das améndoas, contudo a renda obtida com o produto ndo era suficiente para
sua sobrevivéncia, dessa forma, ela se mudou para o estado do Para onde seu esposo conseguiu
trabalho em uma fazenda.

Dona Maria da Luz vive hoje na ilha com a renda de sua aposentadoria e da de seu
falecido esposo, seu Salvador Barros. Apesar de ter uma casa na zona urbana da cidade de
Araguatins, ela gosta mais da vida na ilha, a casa da cidade ela vai quando tem que fazer
compras ou exames de rotina, pois ela se curou de um cancer de mama e com frequéncia vai
consultar o médico que faz seu acompanhamento na cidade de Araguaina, distante 235
quilémetros de Araguatins.

Diferentemente do fluxo migratorio que ocorre com maior frequéncia que leva muitas
pessoas a sairem da zona rural para a zona urbana, no caso de dona Maria da Luz e Salvador
Barros eles até tentaram na década de 80 residirem na cidade, mas ndo conseguiram, pois
segundo ela, eles estavam passando mais necessidades na cidade do que na ilha, pois ndo tinham

qualificacdo e escolaridade para conseguir um emprego. Assim, preferiram sobreviver “na” e
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“da” ilha, apesar do trabalho arduo e exaustivo sempre salientado por ela nas conversas. O
babacu foi imprescindivel para o sustento de sua familia.
Na roga era mais eu que buscava coco, tirava azeite do servico que eu fazia, ai que ele
(seu Salvador Barros) revendia. As coisas que eu fazia pra vender, azeite, carvéo eu
criei meus filhos e eduquei foi assim e ele vendendo adubo. Eu tirava azeite até pro

povo de Sdo Paulo. (Trecho da conversa com dona Maria da Luz de Sousa, 61 anos,
ocorrida no dia 16 de julho de 2022).

O Araguaia

O Rio Araguaia percorre os estados de Mato Grosso, Goidas, Tocantins e Para, possuindo
aproximadamente 2000 quildmetros de extenso. E tautoldgica a assertiva de sua importancia
para as cidades por ele banhadas para manutencdo do equilibrio ecolégico, abastecimento de
agua a populacdo, irrigacdo, turismo, geracao de energia, especialmente atividades de carater
econémico, mas para as comunidades tradicionais ndo se trata de um mero recurso ou potencial
econdmico, ele tem outro sentido, sua relagdo é de ordem mais orgéanica fazendo parte de sua
cosmovisdo, imprescindivel para a sua sobrevivéncia e associado ao seu bem-estar.

No contexto do estado do Tocantins, o Rio Araguaia, além de varias cidades, banha
varias outras localidades onde se encontram diversas comunidades tradicionais como a Ilha do
Bananal, a maior ilha fluvial do mundo, terra da Unido, onde vivem os povos indigenas Karaja,
Javaé e Ava-Canoeiro. No extremo norte do estado, na microrregidao conhecida como Bico do
Papagaio, o Araguaia envolve a llha de S&o Vicente, onde vive parte da comunidade quilombola
mote desta pesquisa, e no municipio de Esperantina ele encontra o Rio Tocantins, regido onde
estdo localizadas as comunidades quilombolas de Carrapiché, Ciriaco e Prachata.

No que tange a Ilha de S&o Vicente, o Rio Araguaia literalmente abraga comunidade de
forma que para ela a relagcdo com o rio é intensa ha mais de um século, e mais do que representar
ou significar algo, o rio atua e afeta a vida dos moradores da ilha nas suas dimensdes sociais,
econbmicas, culturais, comportamentais, religiosas, recreativas, de satde, dentre outras esferas.

Um dos cenarios que marcam essa relacdo é a presenca das voadeiras e rabetas,
embarcagdes mais comuns encontradas na regido, sendo exclusivamente a via fluvial o Unico
meio para se chegar na ilha. O Araguaia e 0s barcos sdo indispensaveis para a comunidade,
durante o periodo que estive na comunidade quilombola, pude acompanhar cotidianamente a

relacdo entre quilombolas, rio e barco.
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Fotografia 15 — Voadeira Fotografia 16 — Rabeta

Fonte: Herbert Costa Levy, julho /2022 Fonte: Herbert Costa Levy, margo /2022

Durante o trabalho de campo utilizei as duas embarcaces, a diferenca entre as duas é
quanto ao nimero de pessoas que cabem em cada uma, velocidade e resisténcia do material. A
voadeira tem o motor de popa mais potente, sendo mais veloz do que a rabeta, no caso a de
William Barros tem 15 hp, espacgo para dez pessoas e feita de aluminio, sendo mais resistente
aos perigos que representam as pedras e bancos de areia existentes no Rio Araguaia, ja a rabeta,
pequeno barco ou canoa com motor acoplado de baixa poténcia com eixo de transmisséo e
hélice na sua ponta conduzido manualmente com auxilio de um bastdo, no caso a de seu Pedro
Barros, na fotografia 16, tem 7 hp de poténcia, de madeira e com capacidade mais reduzida
quanto ao nimero de passageiros. A rabeta por ser um barco com motor menos potente é o mais
acessivel para os moradores da llha de Sdo Vicente, mas antes, quando ndo era possivel adquirir
0 motor, os membros da comunidade quilombola utilizavam o barco ou canoa a remo, fazendo
com gue o percurso entre a ilha e a sede administrativa da cidade durasse aproximadamente
uma hora, segundo Jovenilson Noronha. Um dos Gltimos membros da comunidade quilombola
a fazer esse trajeto utilizando o remo foi o seu Zé de Ferro, ja falecido, padrasto de Dona Maria
da Luz, que nunca abdicou de remar seu barco. Atualmente o percurso é feito pelas embarcactes
movidas a motor.

Durante o trabalho de campo, percorria diariamente a pé um pouco mais de dois

quilémetros que corresponde a trilha que unem as casas da comunidade préxima a beira do rio,
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mas também naveguei algumas vezes a mesma extensdo pelo Araguaia na rabeta conduzida por
seu Pedro Barros nas aguas proximas ao seu leito, o que para mim era um misto de passeio e
ao mesmo tempo uma forma de economizar tempo e otimizar meu trabalho, além de reduzir o
esforco fisico pela caminhada, para seu Pedro Barros, navegar é quase sempre conectar a ilha
com a cidade e vice-versa.

Seu Pedro Barros possui uma casa na cidade onde mora sua esposa, mas ele prefere
viver mais tempo na llha de S&o Vicente, assim sua relacdo com a cidade é constante. Varias
vezes ao longo da semana ele vai comprar mantimentos na cidade, trazer &gua potavel, como
na fotografia 16 ou levar algum excedente da sua roga e todos os domingos pela manha ele sai
da ilha para ir a missa na igreja matriz na Praca da Bandeira, paroquia Sdo Vicente Ferrer,
padroeiro de Araguatins, estando localizado a sua frente o cais da cidade. Normalmente seu
Pedro Barros quando ia para a cidade também levava sua bicicleta na rabeta antes dela quebrar,
sendo ela um outro meio de transporte importante para agilizar seus afazeres. Outro morador
quilombola da ilha, Jovenilson Barnabé, diariamente faz esse trajeto, saindo antes das 8 da
manh& rumo a cidade, onde trabalha em uma madeireira, retornando ao final da tarde.

A voadeira, além de ser uma embarcacdo mais rapida, também proporciona uma
importante fonte de renda. Acompanhei um pouco da rotina de William Barros que
recentemente havia adquirido uma voadeira para trabalhar transportando pessoas,
especialmente no més de julho, periodo que o Araguaia esta mais seco e surgem praias proximas
a llha de Séo Vicente e ao longo do leito do Rio Araguaia, atraindo milhares de turistas de
varias localidades, moradores de Araguatins e mesmo parte da comunidade quilombola que ndo
mora na ilha.

Algumas vezes, no periodo em que estive em campo no més de julho, William Barros
saia antes das sete horas da manha para levar grupo de pessoas para diversas praias da regido,
mas boa parte da sua renda era oriunda do transporte de pessoas do cais da cidade para a Praia
da Ponta, localizada no Rio Araguaia, situada entre a Ilha de S&o Vicente e a cidade. Esta praia,
no més de julho, € maior ponto turistico de Araguatins, recebendo milhares de pessoas, de forma
que a prefeitura investe em estrutura de barracas com bares, lanchonetes, restaurantes e palco
com apresentagcdes musicais de artistas locais e de renome nacional. Durante o evento, tem dias
que a praia fica movimentada desde a manha até a madrugada do dia seguinte. O valor da
passagem nas voadeiras varia de R$ 4,00 (quatro reais) a R$ 5,00 (cinco reais). Dezenas de
voadeiras fazem esse pequeno percurso da Praia da Ponta-cais/ cais-Praia do Ponta. Na
fotografia 15, William Barros esta aguardando sua vez de levar os passageiros para o cais. Nesse

periodo, o turismo no rio é uma oportunidade que alguns membros da comunidade quilombola
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e moradores da regido encontram para auferir uma renda maior. Ap6s o més de julho o Araguaia
comeca a encher gradativamente e as praias vao desaparecendo.

Fotografia 17 - Cais

Fonte: Herbert Costa Levy, julho /2022

Fotografia 18 — Praia da Ponta

Fonte: Herbert Costa Levy, julho /2022.
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Outra embarcacdo importante é a lancha escolar, adquirida em 2014 através do Governo
Federal e mantida pela prefeitura de Araguatins. Ela fica atracada na beira do Rio Araguaia,
situado defronte a casa de William Barros, que também € o seu condutor. O local é o principal
cais da comunidade quilombola. A lancha escolar atende ndo somente as criancas e jovens
estudantes da comunidade, mas os demais alunos que moram na ilha, quilombolas ou ndo. Além
de atender a ilha, a lancha também busca estudantes de outras localidades proximas.

A lancha escolar capacidade para 20 pessoas e comeca a transportar os alunos a partir
das 11 horas chegando por volta do meio-dia ao cais da cidade, de 1a seguem a pé ou de 6nibus
para suas escolas e por volta das 17 horas, a lancha escolar zarpa do cais da cidade deixando 0s

alunos na beira do Araguaia em pontos préximos as suas casas.

Fotografia 19 — Lancha escolar Fotografia 20 - Estudantes

Fonte: Herbert Costa Levy, margo /2022 Fonte: Herbert Costa Levy, marco /2022

“Navega” também pelo Rio Araguaia a fé catélica como elemento diacritico da
comunidade quilombola desde a chegada dos ancestrais fundadores na ilha. Muitos membros
costumam ir a missa aos domingos como o seu Pedro Barros, mas outra afirmacéo de fé também
se manifesta nos festejos que costumam ser realizados em homenagem aos trés santos: S&o José,
no dia 19 de margo; Nossa senhora do Rosario, no 2° domingo de outubro; Sdo L&zaro, no dia

17 de dezembro. Todos esses festejos catdlicos sempre congregaram membros da comunidade
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quilombola da ilha e de outras localidades, parentes que moravam do outro lado do Rio
Araguaia, no municipio de Brejo Grande-PA e moradores da ilha ndo quilombolas e da cidade
com quem mantinham vinculos de amizade. Era pelo rio que todos se uniam pela fé na ilha de

Sdo Vicente. Seu Pedro Barros descreveu um pouco como eram esses festejos:

Nosso santo que nds tinha era S&o Lazaro, Nossa Senhora do Rosério e S&o José. Meu
pai era devoto desses santos. Ai quando era dia de Sdo Lazaro, que é (santo) dos
cachorros, fazia os pratinhos de comida tudo bem feito3. Tinha aquelas festas, o
festejo de Nossa Senhora do Rosério, minhas irmés iam fazer bolo aqui no lado do
Par4, ai atravessavam (o rio) com aquele horror de lata cheio de bolo. Ai onde morava
Vicéncia, minha irmd, |4 era festona, fazia duas latadas, uma na frente da casa outra
14 no fundo, tinha suga®, tinha baile tocado. Eu era menino nesse tempo. Af o pai
matava um boi, tinha uma galinha, tinha porco, vinha aquele pessoal do Para, de
Araguatins, o porto cheio de barco. (Trecho da conversa ocorrida no dia 15 de julho
de 2022).

O festejo de Sdo Lazaro, ainda foi mantido pelo pai do seu Pedro Barros, mas nao foi
levado adiante pelos seus filhos. Nos festejos de S&o José e Nossa Senhora do Rosario era seu
Salvador Barros quem estava a frente com apoio da comunidade, sendo que o de S&o José, a
principio, tinha a frente Juarez Batista Barros, que antes de falecer em 2003, segundo dona
Maria da Luz, pediu para que seu irmdo, Salvador Barros, ficasse a frente do festejo do santo.

Apesar desses festejos serem tradicionais da comunidade quilombola, o ultimo festejo
realizado foi o de Nossa Senhora do Rosario, no ano de 2017. Dona Maria da Luz conta que
vinha muito “motor”, embarcacao para assistir a missa na ilha. Nesse dia, seu Salvador Barros
ia para a cidade e a santa era trazida em uma procissao fluvial pelo Rio Araguaia até a llha de
Sdo Vicente e ao chegar era realizada uma missa, depois eram servidos almoco e café com bolo.
Quanto ao festejo de Sao José, dona Maria da Luz disse que embora muitos viessem de barco
para o festejo, ndo era uma procissao fluvial. Neste festejo normalmente também se rezava uma
missa, e quando o padre da paroquia ndo podia realizar a missa, realizava-se o festejo do mesmo
jeito. No entanto, desde a morte de Salvador Barros, faz cinco anos que nenhum festejo é

realizado. Os motivos encontram-se numa conversa que mantive com Jorlando Rocha:

A morte do tio Salvador foi um marco muito grande porque hoje temos uma divisao
religiosa. Nds temos as pessoas que sdo catélicas e nds temos as pessoas que Sdo

39 Varia cidades no estado do Tocantins comemoram o dia de S0 Lazaro, protetor dos animais. No festejo
costuma-se preparar um banquete que € servido primeiramente aos cachorros e em seguida os seus donos e demais
participantes fazem as suas refeigdes.

40 Também conhecida como sussa ou sussia, ¢ uma danca de origem africana presente nos estados de Goias e
Tocantins surgida a partir da inser¢do de escravos no trabalho de mineragéo no periodo colonial. A suga envolve
movimentos circulares, o canto e instrumentos musicais como caixa, viola, tambor, cuica e pandeiro. E uma danca
tipica comum em festejos e folguedos. Atualmente ndo se costuma dangar na comunidade, mas em outras
comunidades quilombolas a tradicéo se faz presente.
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protestantes, e assim, tradicionalmente eu ndo sei dizer porque, mas o cristianismo ele
entrou dentro das comunidades quilombolas, ndo é uma tradigdo africana, mas como
uma forma de resisténcia também, os negros acabaram aceitando essa questdo do
cristianismo de Jesus. Junto com isso veio a questdo das celebracBes e cada
comunidade hoje tem suas celebrac@es, seja no caso de nossa comunidade, que é Séo
José, seja no caso da de Ciriaco com o Cirio de Nazaré que vem la de Marab4, vem
de barco. Entdo, a nossa comunidade tinha a tradicdo e o tio Salvador mantinha isso
por causa que o pai dele fazia essa festa junto com os irmaos, com a tia Domingas, v
Domingas, vé Brasilina, com tia Raimunda, todos catdlicos, entdo eles mantinham
isso. Com a morte do tio Salvador e ai depois com a covid, nés tivemos varias perdas
que dificultou a questéo das celebracbes. Tivemos a morte do tio Salvador, tivemos a
morte da tia Maria, irmé do tio Salvador e depois a morte da tia Domingas, irméo do
tio Salvador e depois tia Vicenga, e ai depois que veio (a morte) a Fatima mais o
Raimundo. (Trecho da conversa ocorrida no dia 17 de julho de 2022).

Faz 5 anos que nenhum festejo é realizado, assim que foi realizado o Gltimo, o de Nossa
Senhora do Rosério, seu Salvador Barros veio a falecer poucos dias depois. Nesse interim
morreram suas irmdas, Maria Batista Barros, Domingas Batista Barros e Vicenca Batista Barros,
esta Gltima era mée de Fatima Barros e Raimundo Batista Barros, ambas liderancas vitimas da
covid -19. Hoje seu Pedro Barros é o Unico irmao vivo de Salvador Barros, ele € um dos Gltimos
da 42 geragdo da comunidade, geracdo que tem em média mais de 70 anos e lamenta a nao
realizacdo dos festejos que costumavam ocorre ao logo das geragdes: “Acabou tudo, aqueles
encontros do ano retrasado para ca. Depois da morte do Salvador acabou tudo. Ai, comecou a
pandemia. Depois dessa pandemia, pronto, acabou.” (Trecho da conversa ocorrida no dia 14 de
marco de 2022).

Diante do exposto e conforme apreendi em outras conversas e no convivio diario com
algumas pessoas da comunidade, o crescimento da religido evangélica, a covid -19 e as mortes,
foram motivacdes para o arrefecimento dos festejos catolicos. Apesar desses motivos, em 2022,
a comunidade esta retornando paulatinamente a conviver como outrora ap6s o isolamento em
virtude da pandemia. Diante desse novo contexto auspicioso, alguns membros da comunidade
quilombola desejam retomar algumas celebracbes e festejos, ver o rio cheio de barcos na
procissdo e no porto da ilha, como dona Maria da Luz, que venceu 0 cancer, mas esta ainda
com a saude pouco fragilizada: “Eu tenho vontade, se eu ficar boa com fé em Deus, e eu espero
em Deus, vou mandar fazer uma capela e os dois festejo, Sdo José e Nossa Senhora do Rosario.
Eu tenho coragem de seguir com eles.” (Trecho da conversa ocorrida no dia 14 de marco de
2022).

O Araguaia ndo e s0 meio, caminho e fluxo ele também é fonte. Ele abriga uma
variedade de animais aquaticos, em especial 0s peixes, parte importante da dieta alimentar da
comunidade quilombola, especialmente daqueles que vivem “na” e “da” ilha. O conhecimento

sobre o rio atravessa geragdes, faz com que eles conhecam uma variedade grande de espécies
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de peixe e as técnicas adequadas para pesca-los relacionado com o fato do rio estar mais cheio

Ou seco.

A comunidade tem bastante conhecimento sobre o0s eu territorio, 0 que é uma coisa
boa. Ela ndo conhece s6 aquele espaco que ela tad ocupando ali, os 32 hectares. As
pessoas mais velhas e as mais jovens que lidam com a questdo da pesca, eles
conhecem a ilha como um todo, conhecem as espécies. (Trecho da conversa com
Jorlando Ferreira Rocha, 40 anos, ocorrida no dia 17 de julho de 2022).

Alguns membros da comunidade quilombola contaram sobre os tipos de peixes que a

costumam pescar e as técnicas utilizadas:

Peixe a gente pega a curimatd, tucunaré, piau, barbado, fidalgo, corvina, tudo a gente
pega aqui. Aqui a gente apela pra duas coisas: anzol e malhadeira. [...] O pessoal
pratica o espinhel, principalmente na cheia pra pegar peixe maior, tipo filhote, jad,
pirara. Esses € mais dificil de pegar com a rede, pois ela ndo suporta. (Trecho da
conversa com Jovenilson Barnabé Noronha, 31 anos, ocorrida no dia 17 de julho de
2022).

E anzol, é rede, mais é rede, anzol é quando dé certo, rede que é garantido e tarrafa,
mas aqui a nossa pesca mesma é mais pra consumo. Vai ali (no rio), pega o almogo,
depois volta, pega a janta. Tudo depende do horario. Espinhel tem muita gente que
usa aqui. Tem pesca de mergulho também. Tem muito jacaré, mas nunca chegou a ter
um ataque. (Trecho da conversa com Valdeir Rodrigues da Silva, 37 anos, ocorrida
em 16 de julho de 2022).

Dona Maria da Luz, também falou da utilizacdo do “anzoldo”, praticado por seu
Salvador Barros para pescar peixes como filhote, dourado e pirarara, que consiste em amarrar
a linha de pesca em um galho de arvore préximo ou dentro do rio com uma chumbada para o
anzol submergir nas aguas.

Além da pesca, o periodo de cheia e seca do Rio Araguaia também promove alteragdes
na vida da comunidade em outras searas. No periodo em que ele esta mais seco, normalmente
entre 0s meses de maio e setembro, a ilha e seu entorno fica mais movimentada, sobretudo no
més de julho, quando se formam varias praias, e parte da comunidade quilombola que vive na
cidade e em outros municipios visita seus parentes e também aproveita para cuidar de seus lotes.
No periodo em que o rio esta cheio é quando os membros da comunidade aproveitam para
adquirir matérias como tijolos e telhas para construcao de casas ou qualquer outro material mais
pesado, pois durante o periodo em que o rio esta seco, os seus barrancos ao longo do leito se
tornam mais ingremes e o rio se distancia mais das casas, tornando o transporte desses materiais

dificeis e mais trabalhosos.
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Fotografia 21 — A cheia e a seca no Araguaia

Fonte: Herbert Costa Levy, margo e julho /2022.

Destarte, 0 Rio Araguaia afeta e age sobre comunidade quilombola compondo sua
cosmovisdo e modos de vida na ilha numa relacdo organica que da sentido a vida e garante a
sua sobrevivéncia, contudo, existe também o risco eminente de uma acdo humana no Rio
Tocantins que afetard o Rio Araguaia que podera acabar com Ilha de Sdo Vicente afetando as
suas formas de vida em futuro proximo. Sobre esse risco eu ja tinha tomado ciéncia quando
estive pela primeira vez na ilha em 2013, mas que continua latente assolando a comunidade: a
construcdo da Usina Hidrelétrica de Maraba (UHE Maraba - PA), no Rio Tocantins, bacia
Tocantins-Araguaia. A construcdo da barragem afetara pelo menos 4 comunidades quilombolas

conforme os pontos em vermelho do Mapa 2.
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Mapa 2 — Comunidades quilombolas do Bico do Papagaio
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Assim, além dos conflitos e da presenca de ndo quilombolas na ilha, as dguas poderao
ser outro empecilho para o usufruto dela como territério, conforme pontuou Jorlando Rocha em

uma de nossas conversas:

Existe a possibilidade, ela é grande. A questdo da barragem é s6 uma questao de tempo
mesmo pra que ela saia. Se sair impacta totalmente a ilha, impacta porque eles
chamam de cota 96 ¢ ai ela vai ficar praticamente toda de baixo d’agua, vai ficar s6
os torrdozinho [...] e ai todas aquelas bicharadas que tem naquelas matas somem tudo.
[...]. A barragem de Marab4, Serra da Mesa, ta bem adiantada, a questao dos processos
de licenciamento ja t4 bem adiantada. Eles deram uma calada, ninguém sabe como
esta direito. [...] Ndo vao desistir porque ela faz parte de um grande projeto pra ser
construida mais de vinte barragens no Rio Tocantins a partir da de Estreito. A de
Estreito vai ser a primeira construida, depois vem essa de Maraba e depois dessa de
Maraba vem outras barragens menores. [...] A de Estreito e a de Maraba séo as grandes
que vado impactar. A de Marabé é a que vai impactar mais e ai, depois, a longo prazo,
ao longo de cinquenta anos vocé tem a previsdo de tornar ai, é como se fosse vocé
represar e ai o rio se torna intrafegavel, entdo, assim, tem um grande projeto ai de 50
anos que ndo ta parado por mais que o pessoal ache que ta parado. Ele faz parte desse
projeto da ferrovia Norte-Sul. (Trecho da conversa ocorrida no dia 17 de julho de
2022).

Os responsaveis pelo empreendimento conjunto sdo as centrais Elétricas do Norte do

Brasil S.A (Eletronorte) e a Construtora Camargo Corréa S.A como parte do Programa de
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Aceleracdo do Crescimento (PAC) do Governo Federal. A regido do Bico do Papagaio no
Tocantins, fronteirica com os estados do Para e Maranhdo é considerada de alto potencial
energético. Projetos dessa natureza desenvolvimentista vem recrudescendo desde a década de
60 fomentado pelo Estado para atender os interesses em especial da industria siderdrgica em
virtude da abundancia de minério principalmente do estado do Par4, tanto que o Plano Nacional
de Energia de 2030 prevé 30 projetos de hidrelétrica na regido Amazénica (Brasil, 2015).

Tais projetos sdo danosos a todo o ecossistema da regido, afetando a fauna, a flora, os
peixes, as cidades e 0s povos tradicionais dessa regido. O impacto ambiental e social, informado
pelo Movimento dos Atingidos por Barragens (MAB), segundo os Estudos de Impactos
Ambientais (EIA) e o Relatdrio de Impactos Ambientais (RIMA), é de que a obra formara um
lago de 660 Kmz2, maior do que o de Belo Monte, desterritorializando mais de 10 mil pessoas,
afetando 12 municipios dos estados do Para, Tocantins e Maranhdo*!. Nesse contexto,
municipios tocantinenses como Ananas, Sao Sebastido do Tocantins, Esperantina e Araguatins
serdo afetados e parcialmente inundados, sendo que nos dois Ultimos existem comunidades
quilombolas. Nesse contexto, a llha de Sdo Vicente que é parte do territério primevo da
comunidade sera praticamente toda inundada.

No Mapa 3 é possivel ver as barragens em operacao, licenciada e planejadas nos rios
Tocantins e Araguaia, ressaltando que neste ultimo, onde a comunidade quilombola llha de Sdo
Vicente estd localizada, ndo possui ainda nenhuma barragem construida, mas a barragem
planejada para Maraba no Rio Tocantins afetara ela e as outras que estdo mais préximas do

empreendimento.

41 Disponivel em: < https://mab.org.br/2015/02/18/usina-marab-perigo-que-se-aproxima/> Acesso em: 04 de dez.
de 2022.
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Mapa 3 — Barragens em operacao, licenciadas e planejadas da bacia Tocantins-Araguaia
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Fonte: AGOSTINHO; AKAMA E LUCINDA (2009)

As comunidades tradicionais creem que 0s impactos podem ser ainda maiores trazendo
consequéncias mais profundas, pois veem com desconfianca o EIA/RIMA e o0 processo para o
licenciamento ambiental subsequente, pois muitas vezes elas ndo sdo devidamente informadas
pelas empresas responsaveis pelas obras e pelos 6rgaos governamentais competentes, situacdo
ocorrida com a comunidade quilombola da llha de Sao Vicente, que fez com uma das
liderancas, Fatima Barros, questionasse sobre o licenciamento ambiental junto a FCP, 6rgdo do
Governo Federal responsavel por se manifestar sobre empreendimentos dessa natureza em
terras quilombolas, recebendo a resposta de que o 6rgdo ndo havia recebido nenhuma
informacéo sobre o licenciamento, fato que a deixou indignada, pois ndo havia nenhum alerta
ou informacdo clara sobre que impactos de fato serdo causados pela barragem (Cruz, 2017).
Passados seis anos, a situacdo continua a mesma, pois quando estive na comunidade quilombola
fui informado que nenhum 6rgdo governamental ou empresa responsavel pelo empreendimento
havia realizado audiéncia publica ha comunidade, encontro ou reunido para informar, esclarecer
ou sanar davidas sobre a constru¢do da UHE Maraba-PA e seu impacto socioambiental.

Portanto, a construcdo do empreendimento traz riscos reais que podem desestruturar a

comunidade quilombola Ilha de Séo Vicente, ja que para eles o territorio ndo € um pedaco de
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terra negociavel dentro de uma légica capitalista na qual os proprietarios de terra vendem e
compram buscando auferir maiores possibilidades de lucro, a ilha é o ber¢o da comunidade, 0s
lacos com ela ndo € mercadoldgico como a de muitos moradores ndo quilombolas que nela
vivem, sdo lagos historicos e afetivos que somente uma coletividade que tem uma relacéo
organica ancestral com o seu ecossistema pode desenvolver.

As 4guas do Rio Araguaia que desde o passado até hoje sustentam e caracterizam o
modo de viver da comunidade sdo as mesmas que no futuro ndo muito longinquo podem se
transmutar em lago artificial, uma espécie de metamorfose degenerativa que transformam o
movimento das &guas em &guas paradas que asfixiam todo um ecossistema, fragilizando ou
causando mortandade e extingdo de peixes, animais silvestres e vegetais, assim como a
favelizacdo de indigenas, quilombolas, quebradeiras de coco, pequenos agricultores,
extrativistas, ribeirinhos, pescadores, que serdo des-re-territorializados ocupando
precariamente cidades da regido do Bico do Papagaio agravando ainda mais os problemas
sociais nas zonas urbanas, e o pior para a comunidade quilombola da Ilha de Séo Vicente, como

disse Jorlando, € ter que viver longe do Araguaia:

O rio pra comunidade t& muito relacionado com essa questao do extrativismo de pesca.
Poucas familias tdo vivendo dessa pesca do rio. Alguns sdo pescadores, o Reginaldo,
0 tio Pedro, ja aposentado, o Deusivan, ainda usufruem para o consumo, mas ele (o
rio) ta relacionado com a questédo do bem estar, assim como o territorio, por exemplo:
a tia Da Luz que tava passando por essa situacdo de cancer, ela procura a comunidade
ali pra se sentir bem, e ai ndo s6 o rio faz bem pra eles, o trabalho com a horta, com o
sitio. [...]. J& para o William o rio é uma forma de sobrevivéncia, trabalha no barco
transportando os alunos. No periodo de praia ele trabalha ganhando dinheiro ali
transportando pessoas pra praia. Agora vocé imagina pensando no rio enquanto
impacto da hidrelétrica. A hidrelétrica vai impactar a ilha e ai nds temos que sair dali
e vamos ser reassentados num local onde ndo tem rio. (Trecho da conversa ocorrida
no dia 17 de julho de 2022).

Assim, urge celeridade na tramitacdo do processo fundiario junto ao INCRA atraveés da
emissdo do CCDRU para que principalmente parte comunidade quilombola que vive fora da
ilha possa ocupar, habitar, trabalhar nela de forma livre em toda a sua dimenséo e desta maneira
reforgar seus vinculos afetivo com ela e entre si, ademais, 0o CCDRU se constitui também como
um instrumento importante ao garantir a seguranca juridica a comunidade, que reforcara na luta
que se travara no futuro contra a o Estado e as empresas envolvidas na construcéo da barragem.
Até l4, o Rio Araguaia seguirad sendo o que sempre foi conforme me explicou Jovenilson em
uma das nossas conversas em julho de 2023: “Vejo 0 rio como uma mée e um pai porque muitas
vezes t& s6 com o arroz e o feijédo, ai a gente da um pulinho |4 e pega o peixe. Sem o rio, a

comunidade ndo € nada”. No presente a comunidade esta mais preocupada com o aumento dos
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invasores na ilha que ndo soO estdo ocupando ela indevidamente estabelecendo morada, mas
também cometendo crime ambiental, como por exemplo, desmatar e derrubar ilegalmente
arvores como 0 centendrio estopeiro, simbolo da comunidade, a¢cdes criminosas estas que a
comunidade quilombola vem denunciando com frequéncia as autoridades, situacdo que poderia
ser aplacada se o problema da regularizacdo fundiaria estivesse resolvido, um problema

presente.

Animais

Ac0es antropogénicas estdo afetando a Ilha de S&o Vicente e consequentemente a vida
de parte da comunidade que vive nela, devido a presenca do gado dos fazendeiros, do fogo e
dos invasores chamados de “ribeirinhos” ou “pescadores”, sobretudo a partir de 2010, causando
a extincdo e o desaparecimento de diversas espécies animais, incluindo aquelas que fazem parte
da dieta da comunidade, pois a caca, embora hoje ndo tenha 0 mesmo peso de outrora, ainda é
uma préatica importante que caracteriza diacriticamente a comunidade.

Ao conversar com dona Maria da Luz e seu Pedro Barros, eles contam que animais
como porco do mato ou porcéo, paca, anta, tatu, veado estdo desaparecendo da ilha, sendo a
capivara um dos poucos animais encontrados com maior frequéncia e que costuma prejudicar
0s rogados da comunidade. Segundo Jovenilson, a paca também costuma prejudicar as
plantacdes, roendo os pés de milho para primeiro derruba-lo e em seguida poder comer sua
espiga, “‘ela € muito sabida”.

Algumas espécies de passaros comuns na ilha também estdo desaparecendo, conforme
seu Pedro Barros:

Tinha mais caca aqui, tinha mutum, tudo nés matava pra comer. Hoje acabou. De
passaro que tem ainda é o jacamim e assim mesmo muito pouco. Jacamim ta em
extingdo, nés nem matar nds mata. Antigamente a gente matava pra comer, jacu
grande, rapaz, do tamanho de um peru, tinha muito. Hoje néo existe. Se eu ver nem
mato. (Trecho da conversa ocorrida no dia 14 de margo de 2022).

Hoje a abundancia de animais da ilha estd somente nas histdrias contadas pelos mais

velhos evocada pela memdria dos mais jovens como Jovenilson:

Aqui, que nem eu conversava com a minha v e o tio Salvador, eles contavam que
aqui era fartura. Ele disse que porcdo aqui era demais, a queixada mesmo, ele via
muito. Eles atravessavam do Para pra c4, passava uma temporada aqui, depois voltava
pra la no nado. Onga aqui tinha, hoje ndo existe. A gente tem uns conhecidos ali pra
baixo, 14 a gente j& viu rastro da anta. Na regido nossa aqui a gente nao viu. A gente
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javiu o caititu do lado de la da lagoa onde tem o najazal. Essas cacas maiores é sempre
do lado de la do najazal, mas a gente vai preservando e vai aumentando. (Trecho da
conversa, ocorrida no dia 17 de julho de 2022).

O lago supracitado esta situado préximo ao fundo dos lotes da comunidade quilombolas.
Existem trés grandes lagos na llha de S&o Vicente: Pirosca, Pessoa e Lagoa Grande. A regido
préxima, no entorno dos lagos € alagadica e pouco acessada pelos moradores da ilha, no caso
da comunidade quilombola, o acesso restrito deve-se ao fato desses lagos estarem atualmente
fora do perimetro do seu atual territério. Assim, é possivel encontrar ainda algumas espécies
animais e arvores que em outras partes da ilha j& ndo se encontram mais.

O najazal citado por Jovenilson é um espaco onde estdo localizadas varias palmeiras
chamadas de inaja, que assim como o babacu, também existe em profuséo, cujos frutos servem
de alimento para o0s animais, e é com utilizagdo desse fruto que os membros da comunidade
quilombola que costumam cagar, fazer a “ceva”, local com alimentos para atrair a caga, e mais
recuado, como na fotografia 22, tem o “muta”, uma armag¢do de madeira onde o cagador fica
trepado com uma espingarda esperando a caca, evitando por exemplo, ser atacado por uma
cobra ou outro animal.

Na realidade um conjunto de fatores vem afugentando, reduzindo e causando a extingéo
de alguns animais de caca, como o desmatamento das arvores e as queimadas que afetam a
vegetacdo da ilha. Normalmente o fogo comeca no més de agosto e atinge a area que a
comunidade quilombola vive atualmente. No ano de 2021 chegou préximo da casa de dona
Maria da Luz e deu trabalho para apagar. N&o se sabe se o fogo vem dos fazendeiros ou dos
“ribeirinhos” ou “pescadores”, pois como me falaram é o tipo de agdo criminosa que ninguém

assume, tal como a armadilha de espera.
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Fotografia 22 — A ceva e 0 muta

Fonte: Herbert Costa Levy, marco /2022.

Essa forma de cacar pela comunidade é voltada para subsisténcia, mas encontra-se
afetada pelas invasbes que vem ocorrendo acarretando o desparecimento de varias especies,

conforme contaram o casal Silvanei Barros e Valdeir Rodrigues:

Valdeir: - A caca mais daqui € tatu, paca e capivara, ja teve mais. Depois da vinda
desses ribeirinhos pra ca acabou mais porque a “varrida” que eles fazem pra cagar
afasta muito deles. Eles fazem a varridona ai. A”varrida” faz um limpa aqui pra andar
de noite, fazem uma varrida de mil metros, bota duas, trés, quatro pessoas. Aquilo dali
vai afastando os bichos, ai quando o bicho chega naquela “varrida”, onde foi feita ela,
ele ndo passa mais. Eles, os cacadores, ficam caminhando de noite.

Silvanei: Teve uma vez, ndo foi dessa parte aqui da ilha, um negécio de caga, colocou
um cano (espingarda/badoque) e deixou no mato, ai o rapaz quando veio colocar
energia (funcionario da empresa de energia que estava realizando o trabalho de
instalacdo de energia elétrica na ilha), disparou nele, ai ndo apareceu o dono desse
negécio da parte 1a dos ribeirinhos. Nés fomos 14 (delegacia) pra fazer a ocorréncia,
tudo porque ndo era daqui.

Valdeir: Eu faco ceva, ceva ndo espanta o bicho ndo, faz é atrair. Eles la fazem
varridona. Eles ja vém querer cacar pra ca porque la ndo acha mais, ta fraco e espanta
0s bichos daqui também. (Trecho da conversa ocorrida no dia 14 de mar¢o de 2022).
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As falas de Valdeir e Silvanei mostram duas formas de cacar praticadas pelos invasores
conhecidos como “ribeirinhos” ou “pescadores” que preocupam a comunidade quilombola, pois
a “varrida” praticada por eles ndo somente tem espantado as cagas da area que estao situados,
dentro da fazenda do vizinho conflitante com a comunidade, como das areas situadas entre o
fundo dos lotes e o lago em que a comunidade costuma cagar, uma vez que 0s invasores estdo
percorrendo &reas cada vez maior afugentando os animais. A segunda, é uma armadilha de
espera em que a espingarda ou badoque (espingarda de fabricacdo caseira) € montada no chao
com uma corda amarrada no gatilho acionada quando o animal pisa ou puxa ela, sendo essa
forma bastante perigosa, pois ndo somente membros da comunidade quilombola pode ser
vitimas dessa armadilha, como os demais moradores ndo quilombolas. Jovenilson contou que
o funcionario da Energisa, mencionado por Silvanei, quando estava instalando a rede de energia
elétrica foi vitima de um tiro, mas por sorte ndo morreu porque antes o projétil acertou a lamina

de um trator, mesmo assim, os estilhagos causaram ferimentos no queixo do funcionério.

As “coisas” da Ilha de Sao Vicente

Além do rio, barcos, babagus, armadilha, animais, em suma, do que foi discorrido acima,
outros elementos poderiam ser explorados: animais domésticos, animais do lago, arvores
frutiferas ou utilizada para construcdes e até mesmo como remédio, plantas medicinais e
cultivadas na roca, inclusive mesmo uma profusédo de objetos na vida cotidiana da comunidade
quilombola como televisdo, geladeira, fogdo elétrico e tanquinho de lavar roupa, a partir da
instalacéo da energia elétrica em 2018.

Destarte, 0 material, os elementos das relagfes que permeiam a ilha ndo sdo apenas
pertencentes a seara do social, pois envolve humanos e ndo humanos, isto posto, coletivo é um
termo que melhor define esse conjunto, em que ambos, partindo da teoria ator-rede, devam ser
norteados por relages simétricas, ndo no sentido de criar uma simetria absurda entre humanos
e ndo humanos, mas no sentido de que ndo somente a agdo humana se imponha (Latour, 2012).
Assim, tem razdo Tsing (2018) quando fala sobre o inicio do cultivo de cereais pela
humanidade, ao afirmar que ndo somente 0s seres humanos domesticaram 0s cereais, mas
também que aqueles foram domesticados por estes, ou seja, domesticados ao domesticar, e
assim, ao ver o contexto da comunidade quilombola, ela afeta é afetada por outros objetos,
elementos, coisas ou seres ndo humanos, ou mais que humanos.

Essa forma de se relacionar € o que caracteriza as relagcBes constitutivas da

territorialidade da comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente, mas de uma forma um pouco
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diferente das concepg¢des de Bruno Latour (2012) em que os elementos humanos e ndo humanos
sdo tomados por “objetos” conectados em rede, vejo essas relagdes mais proximas das
concepcdes de Tim Ingold (2015), em que a relacdo entre ambos é mais organica e simbiotica,
cada um tomado como “coisa”, cujas linhas ndo se conectam, mas se atravessam N0 movimento
que promove o encontro tecendo malhas e ndo redes, dissolvendo a dicotomia entre natureza e
cultura, uma ideia proxima de Deleuze e Guattari (2015), em que as relacfes ndo sao
caracterizadas pela heteronomia de uma ontologia sobre outra, como se fossem linhas
relacionas orientadas por uma raiz pivotante ou matriz. Na realidade tais linhas sdo rizomaticas
sem um centro norteador, linhas de devir.

As linhas sdo formadas a partir do movimento de coisas humanas e ndo humanas,
movimento que Tim Ingold (2015) compara a um peregrinar, caminhar pelos lugares, assim o
andar e o viver é que promovem o conhecimento, de forma que o conhecimento é mais vivido
do que transmitido quando se pensa na comunidade quilombola da Ilha de s&o Vicente, ou seja,
ndo € uma forma de conhecimento vertical e categorizado dentro de um padrdo educacional
formal ou familiar ocidental, onde o os contetdos repassados estdo fora do contexto em que sdo
apresentados.

Dessarte, como exemplo desse conhecimento vertical e categorizado tomando por tema
0 “rio”, podemos saber sobre a extensdo do Araguaia, que cidades ele banha, a localizagao de
sua nascente, espécies endémicas, seus afluentes, tudo isso, sem a necessidade de ter provado,
nadado, pescado ou mergulhado em suas dguas, ou ao menos, pisado proximo as suas margens
para capta-lo num olhar fotogréfico, na realidade podemos saber muito sobre o Araguaia
estando em qualquer parte do mundo, menos no proprio rio.

N&o se trata aqui, por exemplo, de discutir qual a melhor forma de saber sobre o rio, se
através do conhecimento do hidrélogo ou do nadador (Geertz 2001). Ambos a sua maneira sdo
importantes, mas o do nadador é o saber local, é por assim dizer mais visceral, € 0 que
tradicionalmente esta proximo da realidade da Ilha de Sdo Vicente, um conhecimento que se
desenvolve peregrinando no proprio ambiente, cujo contetdo ndo pode ocorrer fora do contexto
como ocorre com o saber vertical, € um saber construido nas relacdes cotidianas entre 0s
familiares e destes com os humanos e ndo humanos da ilha.

Para navegar o Rio Araguaia em algumas areas proximas a ilha tem que conhecé-lo
muito bem, pois na época em que ele esta mais seco, as pedras e 0s bancos de areia se tornam
um perigo para as embarcagdes, algumas delas ndo estdo visiveis para os condutores, mas
muitos membros da comunidade quilombola, apesar de ndo as ver, sabem onde estdo e quais

partes do rio devem ser evitadas. Mesmo durante a noite, com pouca visibilidade, muitos sabem
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identificar os trechos perigosos, que para quem ndo conhece o rio € dificil distinguir mesmo
durante o dia.

Esse conhecimento vem da relacdo dos mais velhos com as geracdes mais novas, que é
mais uma vivéncia partilhada das situac6es cotidianas do que um repasse de conhecimento de
modo verticalizado e formal, assim o rio torna-se conhecido como parte da sua vida, por
exemplo, quando mais os velhos levavam diariamente as criangas da ilha para cidade remando
para que pudessem estudar, antes da chegada da lancha escolar, ou tratar de algum problema de
salde, quando saem para pescar ou tomar banho nele.

Outras formas de partilhar esse conhecimento também ocorrem através do mutirdo, que
retine diversos membros da comunidade quilombola em ag¢des solidarias como por exemplo, as

rogas de coivara*:

O fogo a gente tem que utilizar. A gente traga a roca e tem que queimar. A gente faz
um arrastdo de dois, trés metros do mato seco, o aceiro® e ai a gente pde fogo nos
quatro cantos da roga que ¢ pro fogo acabar no meio. Ai, sempre tem a “junta” de
homens, nunca se faz sO, é conhecido mais como “mutirdo” porque na época (no
passado) s6 falava “junta”, que é o “mutirdo” hoje. Ai, num dia a gente queima duas
ou trés rogas. Queimou, queimou, ai o dono fica de olho pra ndo ter alguma brasa pra
sair queimando, alastrando. [...] De Alguns anos para ca é que arrumaram trator para
passar aqui. (Trecho da conversa com Jovenilson Barnabé Noronha, 31 anos, ocorrida
no dia 17 de julho de 2022).

O mutirdo também acontece quando um membro da comunidade quilombola precisa
levantar uma casa de taipa ou manutencdo e limpeza de lugares como o barracdo, onde se
realizam as reunides. Tudo isso envolve o conhecimento tradicional para utilizacdo do barro e
dos tipos de madeiras, mas ndo se resume apenas as “coisas” da ilha, mas corpos que estdo
distantes e mesmo assim atravessam a sua vida, como a lua, pois cortar uma madeira fora da
fase lunar apropriada pode colocar toda uma construcao a perder.

Assim, as linhas que se formam a partir da trajetéria de humanos e ndo humanos que se
encontram no fluxo da vida formando “coisas” e promovendo encontro entre “coisas” sdo

também relagdes e movimentos que promovem o conhecimento e caracterizam as formas de

42 Essa técnica é tradicionalmente empregada por quilombolas e indigenas. Consiste na utilizagdo controlada do
fogo na queima da vegetacdo da area aonde seré feita a roga. As cinzas resultantes dessa queima sdo usadas como
fertilizantes do solo, entdo a area é utilizada enquanto se mantém fértil e ao perder sua fertilidade procura-se outra
area até que a area infértil se recupere. As areas utilizadas pela comunidade quilombola sdo pequenas, pois cada
um dos 35 lotes, tem em média o tamanho de 50 metros x 100 metros, sendo que alguns sdo ocupados por casas
gue normalmente tem arvores frutiferas ao seu redor e cercado para criagdo de animais, de forma que as rogas sao
pequenas e voltadas para a subsisténcia.

40 aceiro é um corte, limpeza em volta da area a ser queimada para evitar que o fogo se propague.
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organizagdo da comunidade quilombola da ilha de Sdo Vicente (territorialidade) e a ocupagéo
atualmente de parte da ilha (territorializagéo)

3.3. 0 PROCESSO DE REGULARIZACAO DO TERRITORIO

Apos tratar de territorialidade, multiterritorialidade, e relagdes inerentes ao territorio,
aqui, territorio sera tomado por um outro escopo, abordado enquanto objeto de politica publica
estatal com fins a garantir que a comunidade possa de fato e de direito fruir da ilha em sua
plenitude.

Apo6s o despejo em ocorrido em 2010 e a emissdo da certiddo de autodeterminacao
emitido pela FCP, no dia 20 de abril de 2011, a comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente
solicitou a formalizacdo do processo requerendo a regularizacdo fundiaria do seu territorio junto
ao INCRA, processo administrativo n® 54400.001430/2011-26 (BRASIL, 2011). Abaixo segue
o fluxograma que demonstra como tramita os processos de regularizacdo fundiaria de territorios

quilombolas:

Fluxograma 1 — Tramitacéo do Processo de Regularizacdo Fundidria de Territérios Quilombolas*

CJ INNCDA
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Fonte: (BRASIL, 2020)
*Alterei o fluxograma original inserindo o circulo vermelho para mostrar em que fase esta o processo da
comunidade e também inseri nimeros nos quadrados verdes para enfatizar as cinco etapas.
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O trémite processual é bastante complexo, mas da para resumir o fluxograma em cinco
fases:1 Abertura do processo — qualquer comunidade quilombola pode solicitar ao Incra
abertura de processo, mas para iniciar a regularizacdo o solicitante deve apresentar a certiddo
emitida pela FCP; 2 Elaboracdo do Relat6rio Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) —
é a primeira etapa da regularizacdo fundiéria. Esta etapa consiste em levantar informacdes
cartograficas,  antropologicas,  agrondmicas,  fundiarias, ecoldgicas, historicas,
socioeconémicas, etnogréaficas, obtidas em campo e em instituicbes. O objetivo do relatério é
identificar os limites das terras quilombolas. Uma vez estando pronto o RTID, entdo ele é
publicado podendo ser contestado. N&o havendo contestacdo ou sendo elas julgadas como
insustentavel é publicado a Portaria de Reconhecimento; 3 Portaria de Reconhecimento — aqui
encerra-se a fase de identificacdo do territério. A publicacdo da portaria pelo Presidente do
Incra implica no reconhecimento dos limites do territério quilombola. A portaria de
reconhecimento é publicada no Diario Oficial da Unido e dos estados; 4 Decreto Presidencial
de Desapropriacdo por Interesse Social — quando nos territérios hd imoveis privados €
necessaria a publicacdo deste decreto pelo Presidéncia da Republica. Apds a publicacdo, os
imdveis desapropriados serdo vistoriados e avaliados pagando-se pela terra nua e benfeitorias;
5 Titulagdo — consiste na outorga de titulo coletivo, imprescritivel e pro-indiviso em nome
associacao da comunidade quilombola legalmente constituida (BRASIL, 2020).

O que fora exposto acima é apenas uma forma sucinta de tornar o fluxo do processo
mais acessivel as pessoas em geral. No entanto, cada movimentacdo do processo esta atrelada
a uma série de normas técnicas e a diversas legislacfes, bem como sujeita a atos discricionarios
e vinculados envolvendo vérios 6rgaos e poderes. Tudo isso, torna o fluxo mais moroso ndo
sendo possivel determinar ou prever prazos para 0 término desses processos.

Como exemplo disso, antes do Decreto assinado pela Presidéncia da Republica (fase 4),
ha o kit decreto, que envolve varios documentos, que é submetido antes a analise e a aprovacéao
do Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento e a Casa Civil da Presidéncia da
Republica. O orcamento para custear a indenizacdo dos imdveis incidentes no territorio (fase
4) é disponibilizado pelo Ministério da Economia. Ainda referente a fase 4 do fluxograma 1,
cabe ao poder judiciario a decisao de desapropriar cada um dos imoveis incidentes no territorio,
uma vez que a acdo deve ser aberta para cada uma das propriedades/ posses particulares, ou
seja € no ambito do poder judiciario que ocorre o ajuizamento da Ac¢do Desapropriatoria,

depdsito judicial dos valores da indenizacdo e decisdo do juiz.
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Assim, ha inimeras normativas, legislacdes, 6rgdos e atores que compde e norteiam esse
processo, mas 0 que de fato tem concorrido demasiadamente para essa letargia processual
administrativa é também a falta de recursos humanos e orgcamentarios.

Sem buscar se estender muito sobre essas faltas, como exemplo, na Superintendéncia
do Incra no estado do Tocantins, o corpo técnico do Servigo de Regularizacdo de Territdrios
Quilombolas chegou a ter cinco servidores (3 antropdlogos e 2 agrénomos), depois quatro
servidores (2 antropologos, um agrénomo e uma assistente social), em seguida dois (2
antropologos) e atualmente apenas um antropologo para acompanhar 33 processos de
regularizag&o de territorios de quarenta comunidades quilombolas.

No tocante a questdo orcamentaria, 0 orcamento exiguo também tem sido motivo para

gue 0 processo se torne Menos célere:

Em relacdo ao orcamento destinado a execucdo dessa politica publica, faz-se
necessario destacar que, especialmente ao longo dos 3 dltimos anos, houve um corte
brutal nos recursos destinados para a A¢do 210Z (Delimitacdo, Desintrusdo e
Titulagdo de Territérios Quilombolas), do Programa 1040 (Governanca Fundiéria).
Em 2010, o orcamento destinado & Ac¢do 210Z na Lei Or¢amentéria Anual (LOA) era
de R$ 64 milhGes (R$ 10 milhdes para gastos correntes e R$ 54 milhdes para
indenizagdes). Em 2019, esse quantitativo foi de R$ 3,5 milhdes (quase R$ 2,5
milhGes para gastos correntes e R$ 958 mil para indenizagGes). Em 2020, o montante
da Acédo 210Z foi de R$ 2.942.132,00 (sendo apenas R$ 735.533,00 para indenizagédo
de imoveis), e, em 2021, o orcamento disponivel para a politica de regularizacdo
fundiaria quilombola de todo o pais foi de apenas R$ 206.008,00, o que representa
uma reducdo de mais de 90% em relacéo ao exercicio financeiro anterior, sendo que
em 2021 ndo houve montante aprovado para pagamento de indenizacdo de imoveis
rurais. Em 2022, a LOA foi apresentada com R$ 405.000,00 na Agéo 210Z, sendo R$
54.000,00 para indenizagdo de iméveis. O projeto de lei orcamentéria encaminhado
para 2023 mantém o montante de R$ 405 mil para a politica publica. (COLETIVO
DE SERVIDORES E SERVIDORAS LOTADAS/OS NOS SERVICOS DE
REGULARIZACAO DE TERRITORIOS QUILOMBOLAS DAS
SUPERINTENDENCIAS REGIONAIS E COORDENA(;AO-GERAL DE
TERRITORIOS QUILOMBOLAS DO INCRA, 2022).

Fica patente a existéncia muitos empecilhos, entraves e gargalos ao longo do processo
de regularizacdo de territorios quilombolas, mesmo assim, atualmente no ambito do estado do
Tocantins a comunidade quilombola llha de Séo Vicente, das 40 comunidades com processo
aberto no Incra, é a que atualmente esta mais proxima de ser titulada, pois € Unica cujo territorio
¢ um bem da Unido por se tratar de uma ilha fluvial, e dessa forma, pode sair da fase 3 do
fluxograma 1, Portaria de Reconhecimento, direto para emissdo de CCDRU, fase 5, mas antes,
0 SPU e o Incra irdo discutir de forma conjunta a¢des para notificacao e desintrusdo de familias

ndo quilombolas para que a comunidade possa habitar de fato e de direito a ilha.
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3.4 A ILHA DE SAO VICENTE, FATIMA BARROS E O FUTURO TERRITORIO

A ilha ¢ a terra ancestral da comunidade, mas viver nela sempre foi dificil por inGlmeros
fatores que vao desde a sua ocupacao por ndo quilombolas, até a falta de infraestrutura para que
alguns de seus membros permanecessem nela. Hoje, a vida na ilha estd menos dificil do que no
passado, mesmo assim algumas dificuldades s6 foram sanadas a pouco tempo. Isso fica
evidente, por exemplo, quanto a energia elétrica que chegou somente no século XXI, em 2018.
Seu Salvador Barros, que tanto ansiava por ela, morreu sem usufruir dela na ilha.

Com a energia as familias da comunidade passaram a ter fogdo elétrico, geladeira,
televisdo e tanquinho de lavar roupa. O tanquinho para o seu Pedro Barros foi uma das mais
importantes aquisicdes, ele mora sozinho na ilha e agora dizia estar contente por ndo ter mais
trabalho lavando a méo e ter roupas limpas constantemente. Dona da Maria da Luz diz ndo
confiar no tanquinho, embora sua filha costume usar frequentemente, ela ainda prefere lava a
roupa diretamente na beira do Araguaia. Jovenilson Barnabé, por sua vez, veio a usufruir da
energia em 2022, para ele a energia é importante, mas viver sem ela na ilha nunca foi um
problema.

A energia também é importante, pois agora alguns moradores adquiriram bombas de
agua que sdo colocadas no rio levando agua diretamente para as caixas d’agua das casas, ndo
sendo mais necessario buscar a &gua em baldes ou gal@es, atividade penosa e de risco, sobretudo
para 0s mais velhos, pois no periodo de seca do Araguaia, descia-se e subia-se o barranco
ingreme se equilibrando para ndo cair. As bombas de agua também se tornaram importantes na
irrigacao e cultivo das rocas.

A ilha tdo abundante de &gua utilizada para lavar roupa, tomar banho, irrigacdo, lavar
louca, ndo dispde de agua potavel, as tentativas de fazer um poco artesiano nao foram bem-
sucedidas, de forma que hoje os moradores da comunidade quilombola tem que ir diariamente

na cidade para buscar agua.

O saneamento ainda é precario [...] 0 poco ndo prestou. Era pra ser feito. O qué que
acontece, a gente conseguiu um pogo de um politico, o rapaz cavou. O pogo nao foi
esgotado na quantidade que deveria por conta de energia, mas 0 poco ta feito la e a
gente ia fazer outro pogo 4 tio Pedro pra ficar dois pogos, um perto da tia Das Luz e
outro perto do tio Pedro. A gente ndo tem &gua, esse é um problema grave e as pessoas
precisam levar agua da cidade pra beber. Todo mundo que vai leva a sua agua, na
garrafa, no litro. O William todo o dia naquela labuta precisa levar agua, botar 4gua
na voadeira, levar, subir aquela ladeira. Nosso consumo de 4gua € muito grande.
Imagina uma casa com seis, sete pessoas e todo dia vocé ter que levar essa dgua. Entao
é um problema grave, ndo sd da agua, de banheiro, vocé ndo tem um banheiro
adequado. (Trecho da conversa com Jorlando Ferreira Rocha, ocorrida no dia 17 de
julho de 2022).
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Fotografia 23 — Agua potéavel

Fonte: Herbert Costa Levy, julho/2022.

Muitos membros da comunidade que moram ou véo passar algum periodo na Ilha trazem
agua de suas casas na cidade ou utilizam o pogo artesiano feito pela prefeitura na cidade, como
o conhecido pogo do Aquiles, proximo ao calcaddo da beira do rio.

Além dos problemas como a falta de 4gua potéavel, saneamento, parte da comunidade
quilombola também defende que seria importante que na ilha tivesse uma escola e um posto de
salde, pois se houvesse, alguns membros acreditam que parte da comunidade poderia se sentir
motivada a se mudar para Sao Vicente, onde encontrariam uma estrutura de satde e educagédo
préxima a que existe na zona urbana da cidade.

Mesmo assim, as familias quilombolas que vivem na ilha e possuem casa na cidade
preferem viver nela pela tranquilidade, liberdade para criacdo de animais, trabalhar com a terra,
pescar, lazer. Como disse seu Pedro Barros, muitos até tém vontade de viver na e da ilha, mas
atualmente é muito dificil, pois devido ao reduzido territorio atual, s6 é possivel criar animais
e plantar apenas para subsisténcia, de forma que hoje quem vive na ilha é aposentado ou tem
algum trabalho na cidade.
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Algumas acbes das liderancas e da propria associacdo tém contribuido na melhoria da
qualidade de vida na comunidade, alguns projetos vém se desenvolvendo na ilha envolvendo
agroecologia promovidos pelo Instituto de Desenvolvimento Rural do Tocantins (Ruraltins),
pela ONG Alternativas Para Pequena Agricultura no Tocantins (APA-TO), pelo Programa
Ecoforte da Fundagdo Banco do Brasil, que de uma forma geral tém proporcionado orientagdes
para o cultivo de arvores frutiferas, horta, criagdes de animais, aquisi¢do de galinhas, mangueira
para irrigacdo, cercado, caixa d’agua. Outro 6rgdo importante também é o Ministério Publico
do Trabalho (MPT) que também contribui com o material necessario para construcdo de uma
casa de farinha, tratorito e rocadeira.

Assim, mesmo diante das dificuldades, as liderangas, a associacdo e a organizacéo da
comunidade quilombola tem sido atuante, atuacdo essa que enxerga na educacdo a forca motriz
mais importante na solucéo dos problemas enfrentados. O foco na educacéo foi fomentado pela

figura e ideias de Maria de Fétima Batista Barros, a Fatima Barros.

Maria de Fatima Batista Barros

“Quando eu invisto tempo em jovens de faculdades, eu sei que serei
retribuida, porque quando eu os vir fazendo algo importante, eu
falarei: bem, eu fui parte disso”. Fatima Barros

Fatima Barros nasceu em Araguatins vinda de uma familia de dez irmaos, sempre nos
encontros e reunides fazia questdo de reforcar a forca da mulher quilombola através da sua
ancestralidade nos momentos em que se apresentava: “Sou Fatima Barros, a tataraneta de
Serafina Barros, bisneta de Maria Batista, neta de Maria Francisca e a filha de dona Vicéncia
Barros, mulher de pele preta, a quinta geragdo da familia Barros”. Abaixo, seguem outras

informacdes sobre ela.

Maria de Fatima B. Barros é militante da ANQ (Articulagdo Nacional de Quilombos),
lideranca quilombola da llha de S&o Vicente, membro da Comissdo de Povos do
Cerrado do Conselho Regional do Tocantins (CRP-23), membrodo grupo Carolinas
Leitoras de Marab4, membro do Coletivo Dandaras do Mato, coordenadora da
Biblioteca Quilombola Julido Henrique Barros, coordenadora do Coletivo de
Jovens Liderancas da Ilha de S&o Vicente, pedagoga e mestranda no PPGCult,
UFT, campus Araguaina. E técnica formada pela DECAMP-SEMED, em Maraba
(PA). Também atuou como projetista e coordenadora na AMAS (Associacao de Maes
Solteiras e Maes Carentes no Extremo Norte do Tocantins), no Projeto Capacita Acéo.
(REIS et al., 2021, p. 221-222).
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A sua atuagdo como lideranca e referéncia desponta em 2011 e uma de suas agdes era
incentivar os mais jovens da comunidade a entrarem em uma universidade pela cota destinada
aos remanescentes de escravizados e a garantir a bolsa de R$ 900,00 reais. Ela pessoalmente ia
a Brasilia na FCP tratar da Bolsa Permanéncia dos jovens da comunidade. Hoje a comunidade
tem mais de 20 membros que estdo cursando ou j& concluiram o 3° grau, boa parte incentivada
e ajudada por Fatima Barros. Atualmente ha membros da comunidade formado ou cursando
informatica, biologia, enfermagem, direito, contabilidade, letras, pedagogia, matematica,

agronomia, jornalismo.

Esse grupo que conseguiu entrar na universidade foi tudo com o apoio da tia Fatima,
porque ela foi a primeira pessoa da nossa comunidade que conseguiu um curso
formativo de nivel superior, entdo era uma das coisas que ela pregava, quando ela via
vestibular ou coisa assim, ela sempre falava: Vamos entrar. Tanto que comigo foi
assim, com minhas primas foi assim. (Trecho da conversa com Helisana Barros
ocorrida no dia 16 de margo de 2022).

Além de sua importancia na formacao académica de muitos membros da comunidade,

Fatima também foi importante na formacdo politica e identitaria da juventude:

Praticamente todos os jovens sabem falar da nossa luta e Fatima teve um papel
importante nessa formagéo politica da juventude. Ela sempre trouxe muito isso, a
forma dela se identificar, dela se vestir, dela falar fez essa formagéo politica com a
juventude. No pode ninguém dizer “eu ndo sei o que ¢ ser quilombola”. Eu acho que
0s jovens conseguem se identificar com o territério com a comunidade. Fatima
contribuiu muito. (Trecho da conversa com Jorlando Ferreira Rocha, ocorrida no dia
17 de julho de 2022).

Fatima Barros antes de falecer estava desenvolvendo o seu projeto de criar na llha de
Sdo Vicente uma biblioteca e ao longo do caminho que une os 35 lotes da comunidade, ela
queria colocar pontos com livros para que as pessoas pudessem retira-los e depois devolver. A
biblioteca ja tinha um acervo consideravel, mas em virtude da falta de um lugar adequado na
ilha para acondicionar de forma segura, atualmente os livros estdo guardados em um espaco do
Instituto Federal do Tocantins (IFTO) — Campus Araguatins. Segundo Silvanei Barros, atual
presidente da associacao, ha a intencdo de concretizar o projeto de Fatima Barros.

Fatima Barros também lutou para que fosse construido na ilha uma escola e um posto
de saude, o prefeito de Araguatins até chegou a visualizar um espaco para constru¢édo, mas nao
foi concretizado. Ela era uma ativista na area educacional, social e territorial quilombola,
sempre entrava em contato comigo no Incra para saber e cobrar informacdes sobre a tramitagéo

do processo de regularizagéo do territorio da comunidade. Inclusive sua atuagdo junto ao MPF
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também concorreu para que a Justica Federal julgasse como parcialmente procedente o pedido

para condenar o Incra e a Unido a adotarem medida para concluséo e titulagdo da comunidade

quilombola Ilha de S&o Vicente até agosto de 2024, sob pena multa.

Como legado e contribuicdo de Fatima Barros, hoje a comunidade quilombola tem duas

bandeiras de luta muito fortes: a educacéo e a luta pela ilha como territério. Ambas as bandeiras

estdo imbricadas, pois parte da comunidade acredita que a educacdo, a formacao politica e

académica é a forma mais salutar para conquistar o territério, a ocupacdo da ilha na sua

inteireza. Essa relacdo faz com que a comunidade tenha confianca de que ndo somente

conseguira obter seu territdrio, como também de que ela 0 mantera no futuro:

Acontece em areas indigenas das pessoas quererem entrar, mas hoje vocé tem o
aparato judicial. A gente ndo é cangaceiro pra ir pra briga, a gente vai pra Justica.
Hoje a gente tem uma grande vantagem, tem pessoas se formando em direito. Hoje a
gente depende ainda da assessoria juridica da COEQTO, da APA-TO, que nos dé esse
suporte, mas talvez, quando essa regularizagdo sair, a gente ja tenha mais pessoas
formadas dentro da comunidade. S&o aproximadamente 20 pessoas entre formadas e
se formando e sdo em varias areas. Ai, jornalismo, entdo a gente tem pessoas na
comunicagdo, Leticia, que é formada em jornalismo, publica no G1, trabalha no G1,
faz trabalho pros movimentos sociais também, pra COEQTO, pra CONAQ, entdo
assim, a gente ja tem outros meios de se proteger que ndo é por meio da arma, da
briga, entéo a gente tem pessoas que tem outras formagdes, temos pessoas formadas
em pedagogia, letras, da area da biologia, na area da agronomia, na area do direito,
ciéncia da computagdo, assim, a gente ja tem outros meios de se resguardar e
resguardar o nosso territdrio. [...] O fazendeiro conflitante ndo ganhou esse processo
(um processo que ele moveu contra os invasores, “ribeirinhos” ou “pescadores”, que
segundo ele tinham invadido sua propriedade) porque o juiz entendeu que o territério
é quilombola e se o juiz entendeu que é quilombola significa que podemos mover um
processo e tirar todos 0s ocupantes que agora estdo invadindo essa nova area. Entdo
depende de nés segurar a ilha. Por que que a gente ta quieto? Porque a gente ndo ta
procurando inimigo. (Trecho da conversa com Jorlando Ferreira Rocha, ocorrida no
dia 17 de julho de 2022).

Essa colocacdo é o espirito que paira na comunidade, ela entende que 0 momento nao é

de embate, de lutar vis-a-vis com possiveis outros vizinhos conflitantes, seria uma guerrilha de

nao-batalha:

Mas como € possivel que aquilo que inicialmente ndo passava de uma fuga (mesmo
sendo coletiva) — um recuo face a adversidade — se transforme numa forma de luta? A
fuga dos escravos ndo surge como covardia, como um fendmeno passivo, a menos
que se adote uma concepcdo redutora da resisténcia, que confunda resisténcia e
enfrentamento, e esteja restrita a uma visdo viril e heroica do combate. Do mesmo
modo que a batalha ndo passa de uma das modalidades particulares da guerra, o frente-
a-frente apenas constitui uma das modalidades especificas da resisténcia. A guerrilha
— a tética privilegiada dos ndbmades, dos marrons, de todos 0s grupos e minorias
banidos — apresenta-se entdo como uma ndo-batalha, em que a astlcia, as artimanhas
enganosas, os disfarces, a camuflagem, as fugas e os ataques surpresa zombam da
moral dos poderosos (BONA, 2020, pp. 40-41).
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Para que o embate, 0 desgaste, se a llha de Sdo Vicente € um bem da Unido, se um juiz
da comarca de Araguatins entende que a ilha pertence a comunidade, se no @mbito do Incra,
apesar da morosidade, € o processo mais célere dentre todos e se a Justica Federal determinou

que até 2024 a ilha seja titulada em nome da comunidade?

Fotografia 24 — Parte da Comunidade Quilombola Ilha de S&o Vicente reunida

Fonte: ACREQUISVI, junho/2022

Quanto a forma futura de ocupacdo da ilha, uma vez ela titulada em nome da
comunidade, muitos membros por j& estarem habituados a viverem com suas familias em outras
localidades, possivelmente possam ndo vir a habitar a ilha, mas na comunidade existem também
muitos que vivem fora da ilha e que anseiam habita-la. Ha também aqueles que desejam habitar
na ilha e na cidade. Assim, ha vérias possibilidades de usufruto da ilha pela comunidade.

A titulacdo em nome da comunidade permitira ainda que alguns membros que estdo
vivendo de forma precéria na cidade por ndo encontrarem um trabalho fixo, possam produzir
na ilha e vender seu produto na cidade. Seja como for, na ilha havera espaco para todos que
quiserem morar, e espaco para o desenvolvimento de varias formas de trabalhar e produzir. A
agroecologia devera ser uma das formas a ser abragada pela comunidade, pois hoje, na pequena
area em que se espreme, Vi babagu junto com arvores frutiferas e horta trabalhados

conjuntamente através do conhecimento tradicional da comunidade, paralelamente alguns estdo
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ansiosos para trabalhar também com a criacdo de gado como os seus antepassados, pois alguns
tém experiéncia na lida com o gado e sdo empregados em fazendas da regido, outros inclusive

tem experiéncia com apicultura e pretendem desenvolver essa pratica na ilha.
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CONSIDERACOES FINAIS

Uma série de fatores me levaram a escolher e a fazer minha pesquisa na e com a
comunidade quilombola Ilha de S&o Vicente, mas aqui quero destacar alguns que considero 0s
principais: foi a primeira comunidade tradicional que visitei como antrop6logo; a afinidade com
as liderancas, em especial a saudosa Fatima Barros e a acolhida da comunidade sempre
receptiva desde 2013 quando estive nela pela primeira vez. Tudo isso me levou a ilha mais uma
vez em 2022.

Dessa vez queria envolver a ilha e a comunidade com um outro olhar, mais leve, mais
académico e menos legalista preso a normativas que limitam o processo criativo do fazer
antropoldgico. A experiéncia no campo dessa maneira, permitiu que eu conversasse com as
pessoas ao inves de entrevista-las e a ndo me preocupar em atender as normas que regem o fazer
antropologico enquanto profissional do Estado, isso fez com que eu abordasse a ilha néo
somente como o territério mais importante reivindicado pela comunidade, mas ao mesmo
tempo me inspirou a pensar em outros possiveis territorios, multiterritorios, que também
envolvem S&o Vicente, tendo como referéncias Paul Little, Rogério Haesbaert, Tim Ingold,
Deleuze e Guattari e outros estudiosos, cujas ideias, conceitos e reflexdes também me levaram
a tratar das questdes territoriais de forma mais aberta, fluida e a pensar territorio como
movimento e relacdo entre humanos e ndo humanos, numa perspectiva apartada de uma
concepcao de territorio mais tradicional, hermética e hierarquizada sob a 6tica do Estado.

A comunidade quilombola ndo esta apenas na ilha, ela estd na cidade de Araguatins,
Brasilia, Espanha, Palmas, Marab4, Imperatriz...ela esta em outros territorios e em outras ilhas,
mas eu ndo consegui alcancar a comunidade em toda sua riqueza multiterritorial e
dispersividade espacial, findei permanecendo mais preso na Ilha de Sdo Vicente. Assim, minha
visdo sobre a comunidade certamente acabou por ser mais parcial e mais limitada do que eu
gostaria.

Mas ao focar mais a ilha, pude presenciar algumas mudancas nos dois curtos periodos
diferentes em que 14 estive, matizes e tons mais escuros e sombrios iam levemente tornando-se
mais claros e quentes, a covid-19, a chuva, o isolamento ainda presentes em margo foi se
transformando em julho, em sol, praia, encontros e reunides familiares. Isso sdo ciclos,
mudangas, assim como os periodos de cheia e seca do Araguaia, a morte e 0 nascimento
presente na comunidade.

Tais ciclos e mudancas me levaram também a ver a histéria da comunidade como um

ciclo territorial, embora ndo se conheca toda essa histdria, penso que seus ancestrais talvez
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vivessem livres em algum lugar do continente africano, depois se tornaram seres humanos
escravizados em Carolina-MA e em Araguatins-TO, depois, ainda que precariamente, se
tornaram livres novamente em 1888 vivendo na llha de S&o Vicente, mas, outra vez, tiveram
sua liberdade tolhida ao ndo poder se locomover na sua ilha em virtude da chegada de ocupantes
ndo quilombolas, muitos vivendo hoje fora da ilha ou espremidos nos 32 hectares, numa
ambiéncia mista de relativa calmaria e 0 medo de um novo despejo. Tudo isso € um ciclo
pernicioso.

Portanto, para mim trata-se de um ciclo histérico territorial que envolve o passado, o
presente e o futuro, em que apresentei a origem da comunidade, seus conflitos, suas relagdes
ecoldgicas, suas perdas, seus dramas, sua resiliéncia, e a esperanca que a comunidade tem da
ilha tornar-se de fato seu territorio e encerrar de vez esse ciclo nocivo. Nesse sentido, a atuacao
do Estado e da Justica serdo de suma importancia para que a comunidade obtenha a titulacdo
da ilha antes de findar a segunda década do século XXI.

Contudo, quase sempre tais entes ndo atuam com a celeridade necessaria, por isso, tanto
ou mais importante do que o Estado e a Justica, é a atuacdo da propria comunidade, sua
associacdo e suas liderancas em prol de melhores condicdes de vida dentro e fora da ilha para
seu membros através da guerrilha da ndo-batalha, que néo se limita apenas a luta pelo ilha como
seu territorio total como demonstrei, mas também por salde e educagdo como fazia Fatima
Barros, cuja inspiragdo ressoa na comunidade, talvez por isso, como li algures em um texto em
gue a homenageavam postumamente, ndo havia referéncia ao verbo morrer, mas ao verbo

ancestralizar. Ela ancestralizou.
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