Ref | exdes Sanuma e o surgi nento dos brancos?

SilviaGuimaraes’

Resumo - Este artigo discute as reflexdes Sanuméacerca do branco. Por
meio de elementos etnogréficos, apresenta a maneira como os brancos
surgem nas narrativas Sanuma que tratam da origem do mundo e dos
seres. Trata também da corporalidade e dos habitos especificos do
branco e dainser¢ao de seus bens manufaturados na vida dos Sanuma.

Palavras-chave: Sanuma. Corpo. Cosmologia.

| nt r oducdo

Os Sanum4, subgrupo Yanomami, localizados no lado
brasileiro dafronteiracom aVenezuel a, passaram ater um contato
regular com os brancos, os setenapi top6*, apartir dadécada de
60 do sécul o passado. Esse contato aconteceu nas proximidades
da aldeia de Auaris, em 1964, com a chegada de missionarios
americanos daMissdo EvangédlicadaAmazonia- MEVA (Ramos,
1980). Os Yecuanas®, subgrupo carib que compartilhaamesmaT]
com os Sanuma, foram os responsaveis pela construcdo de uma
pistade pouso que permitiu apresencadesses missionarios. 1sso
significavafacilitar o acesso aobjetos manufaturadose pér fim as
longas viagens realizadas pelos Yecuana algumas vezes
acompanhados dos Sanumé, orapor terraorapor canoa, até cidades
brasileirasevenezudanas. No periodo anterior apresencaconstante
dos brancos, o acesso dos Sanuma aos bens manufaturados
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aconteciapor meio detrocas estabel ecidas preferencialmente com
osYecuana.

Em meados dos anos 80 do sécul o passado, a presencade
garimpeiros ja era sentida. Os garimpos se concentravam nas
terras Sanuma do lado venezuelano. No Brasil, os Sanuma
sofreram mais com as doencas disseminadas pel 0s garimpeiros,
como a malédria, do que com a presenca desses. Eles néo
vivenciaram umainvasdo maci¢ade brancos em suasterras como
aconteceu com outros subgrupos Yanomami e outrosindigenas,
por exemplo, os Waimiri-atroari (Ramos, 1995; Albert, 1992;
Baines, 2002). Contudo, mesmo diante dessa especificidade do
contato com os garimpeiros, ocorreu um confronto armado entre
esses e uma comunidade composta de Sanuma e Yecuana em
setembro de 1990 (Ramos, 1995).

Asviolentas epidemias de maléria, nas décadas de 80 € 90
passadas, ndo foram interpretadas pel 0s Sanumacomo doencas
provocadas pel os brancos, mas como atagues deinimigos. Esses
poderiam ser quai squer grupos vizinhosindigenas com quem o
grupo jateve algumadesavenca. Cabiaao xamadescobrir quem
eram os cul pados pelas mortes. Os xamas Sanuma, hoje, lembram
de malocas inteiras que foram mortas por ataques de xamas
inimigos, que enviavam umasubstancialetal capaz de matar todas
as pessoas de uma localidade. O fato de os Sanuma néo
relacionarem as mortes em massa com os brancostalvez esteja
em feitos exatamente opostos aos vividos pel os Wai miri-atroari
(Baines, 2002). Como demonstrou Baines (2002), no caso dos
Waimiri-atroari, as epidemias que dizimavam aldeiasinteiras
foram interpretadas pel os xaméas como ataques dos brancos. Havia

54



REFLEXOES SANUMA E O SURGIMENTO DOS BRANCOS

umacoincidénciaentre as visitas dos brancos e a propagacéo de
doencas. A presenca intensa de invasores foi capaz de
responsabiliz&-1os pel as mortes. Os xamas passaram ainterpreta-
lascomo originériasde atos defeiticariarealizados pel os brancos
(Baines, 2002, p. 314). Por suavez, com 0s Sanuma, as doencas
dos brancos chegaram antes deles. Maistarde, com aformacéo
de Agentes Indigenas de Saude - Al S, doencas como amalaria
passaram a ser diagnosticadas pelos jovens de acordo com
preceitos da medicina ocidental, que as classificavam como
provenientes do contato com os brancos. Masmesmo assim tais
diagnosticos ndo séo capazes de convencer os velhos sobre a
relacéo entre as mortes em massa que sofreram e os brancos.

Atualmente, os Sanuma lidam permanentemente com
institui¢cbes do Estado® e organizagcBes ndo-governamentais em
seu territdrio. Mesmo com a permanénciados brancos em area,
esses ndo tém grande destague nas narrativas Sanumaacercada
origem do mundo e dos seres. As reflexdes Sanuma sobre eles
surgem nas conversas cotidianas e nos cantos xamanicos, em
momentos ordinérios e extraordinérios davida, quando fazem suas
etnografias sobre os habitos distintos e as corporalidades diversas
desses seres. O xama capaz detransitar pelo mundo dos brancos
conta 0 que esta acontecendo por 14, identifica o potencial
agressivo ou curativo deles.

A intencéo deste artigo étecer alguns comentériosarespeito
dessasreflexdes Sanum@, discutir como eles, hoje, interpretam a
categoriaontol 6gica dos setenapi topd, os brancos.
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G brancos na popul agdo do cosnos

Antesdetratar especificamente dos brancos, cabe apresentar
aidéadaformacéo dos seres no cosmos Sanuma. De acordo com
essateoria, 0 Sanumaéa“ matéria-prima’, abase e o fundamento
atravésdo qual se produzem novasformas corporai s (Guimaraes,
2005, p. 45). Poderiamosdizer que os primeiros Sanumafeitospelos
herdiscriadores se pareciam com a“ matériaprimeira’ dafilosofia
aristotélica. De acordo com essafilosofia, haumamatériaou um
principio fundamental de que procedem todos os seresdo mundo
fisico (Aristoteles, 1996). Seme hanteaessafilosofia, hanafilosofia
Sanumd a idéia de que a transfiguracéo do ser acontece no
movimento (tanto no sentido de desl ocamento quanto de mudanca
qualitativa) desencadeado por essamatéria, napassagem dapoténcia
ao ato. Portanto, ser ndo € s0 0 queexiste, emato. Ser étambém o
gue pode ser, avirtualidade, apoténcia.

Dessa maneira, ndo é surpresa para 0S Sanuma uma
substancia ter novas caracteristicas em novas ocasifes. A
potencialidade de o ser exitir, de setornar ato, estano movimento
damatéria. Neste sentido, os brancos, por exemplo, surgiram e
foram interpretados como originérios dadinémicadesse movimento
doser,i. é damatéria-primaque é o Sanuma. Por outro lado, além
dos Sanumasetransfigurarem em criaturas como osanimais, seres
gue habitam afloresta, ou ainda, os brancos, €les proprios nesse
processo definem-se cada vez mais como Sanuma. A diferenca
entre a matéria primeva da filosofia Sanuma com relacéo a
aristotélica esta no fato de, no caso Sanumé, tratar-se de seres
humanoseo movimento detransformacdo surgir dasrelagbessocials
estabelecidasentre esses seres. Por suavez, afilosofiaaristotélica
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diz respeito anossaidéade natureza sendo transformadapor s,
sem a agency humana.

Ixiwani hiolima éaexpressao Sanumautilizadaparaexplicar
astransformactes ou metamorfosesrapidas, imediatas, pelasquais
0s Sanumapassaram vindo asetornar animais, criaturasdafloresta,
plantas venenosas, cupinzeiros e colméias. NO pata pd topo
ixiwanihiolima (Os ancestrais sanumas transfiguraram-se). Na
expressdo ixiwanihiolima, aparticulaixiwani indicade maneira
confusa, cadtica. Nesse processo de metamorfose, plenamente
reconheci do pel os Sanumé@, tanto desvios de comportamento quanto
modificaces naformacorporal transformam acondicéo do ser.
Fugir aos costumes e maneiras que sao socialmente aceitaveis é
um passo parasetransfigurar em outracriaturae o caminho reverso
édificil deser acancado. Astransfiguractes podem acontecer em
todo o corpo do Sanumaou de suas partes despedacadas, que se
espalham e se transformam em outras criaturas. Caso exemplar
desta Ultimasituacéo € o do Sanumé-canibal que teve seu corpo
dividido ao meio e cada parte setransformou em tipos diferentes
deonga(Guimaraes, 2005, p. 16).

Ascategorias ontol igi cas da popul agdo dos cosmos Sanuma
apresentam umaexisténcia, no sentido heideggeriano, interior e
pessoal, ndo simplesmente existem como seres énticos, mas sao
constituidos por seus atos de apropriacao das coisas no mundo,
baseados na sua capacidade de refletir e pensar. Nesse sentido,
até mesmo osanimai sso categoriasontol dgicas, que seoriginaram
dos Sanuma e experimentam o mundo de maneira refletida. A
ontol ogia Sanumaenglobaum ampl o espectro, refere-setanto aos
Sanum@ quanto aos animais e sai topo - criaturas que habitam
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lugaresindspitos, tém diversasformas corporais, podem tanto agredir
guanto auxiliar os Sanuma e tém a capacidade detransfigurar-se
em outra criatura e voltar a ter sua forma corpora original,
capacidade semelhante a dos xamas. Outros grupos indigenas
também estdo i ncluidos nessa ontol ogia e podem ser designados,
emgerd, por ai topd (outros) ou tiko tépd (diferentes). No entanto,
€l estém denominagtes especificas, por exemplo, seréo ossamatali
topo, xicoi topod, kobali tEpo etc.

Por meio desse movimento transformacional, umaseriede
entidades esta disposta no cosmos, associando corporalidade a
habitat e maneiras de agir. Os brancos sGo permanentemente
observados e avdiados pel 0s Sanumae vao se definindo como uma
categoria. Naverdade, el esencontram-se em processo deformagdo
assim como todo o cosmos. Diante de corporalidades e habitos
variados que apresentam, os brancos aproximam-se e distanciam-
sedeagunsseres. Elesno sGo mortos, fantasmasenem animais.
Saofigurasaparte naseriaontol 0gica, asvezesestéo inseridosna
categoriasai topo ou nacategoriade outrospovosindigenas, inimigos
ou aliados. E nanarrativasobre acaminhadado irmao maisnovo
Soaw®® em busca de seu irmdo mais velho Omawo que os
ancestrais dos brancos surgem pela primeira vez no repertério
Sanuma sobre aorigem do cosmos e dos seres.

Um xama Sanuma narrou a seguinte caminhada de Soawo
em buscade seu irmao:

Depois do desentendimento entre os dois irm&os devido a
atitude do mais novo, que tentou copular com amulher do
irmao, esteficou com muitaraivae partiu atrésdasuamul her,
abandonando Soawd.
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Mas Soawd achavaque o irmdo maisvelhoiriaretornar. Ele
esperou por muito tempo, mas aquele ndo aparecia,
continuava descendo o rio em busca da sua esposa. Soawo
resolveuir procurar o irméo. Pensou que, provavelmente, a
raiva do irméo ja teria passado. Soaw6 caminhava,
caminhava e ndo encontrava seu irmdo, o que o deixou
muito triste.

Por onde Soawd passava, €le perguntava aos povos que
encontrava se tinham visto Omaw®d. Assim, ele encontrou
0s watubaliue tép6 [os ancestrais dos urubus’] que lhe
disseram que o irméo tinha passado por ali fazia algum
tempo. Soawo foi descendo mais o rio e encontro os
ancestrais das ariranhas e perguntou se elesviram seuirmao
passar por ali. Disseram que sim, o irmao esteve ali havia
algum tempo. Soawd pediu gjuda ao povo das ariranhas,
pegou a canoa deles e continuou descendo o rio. Mais
abaixo, Soawd encontrou os kolokolomani tdp6 [os
ancestrais do soc¢®] e perguntou se eles tinham visto o
irmado passar por ali. Soawd chorou muito porque eles
disseram que 0 irmao del e tinha estado ali hamuito tempo.
Soawd passou a noite com este povo. No outro dia,
continuou descendo o rio atras do irmdo. Caminhava,
caminhava, caminhava e ndo encontrava 0 irmao, o que 0
deixava triste. Depois, encontrou os kobakaitili t6p6 [os
ancestrais dos brancos, dos setenapi t6pd]. Conversou
com eles e alguns resolveram seguir viagem com Soawo
para ajuda-lo a procurar o irmdo. Soawd continuou com
essas criaturas, ndo andava mais sozinho. Os kobakaitili
t6p0 sdo os ancestrais dos americanos’, daMEVA (Misséo
EvangélicadaAmazonia). Eles eram diferentes, ndo tinham
cabel o ou tinham o cabelo vermelho e falavam estranho. A
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partir deles surgiram os setenapi topd de hoje. Os
watubaliue topd [ancestrais dos urubus] fizeram o avido
gue ndo batia asas e os kobakaitili t6pd aprenderam com
eles a construir esse objeto especial. Antes disso, 0s
kobakaitili topd tinham um avido que batia as asas, como
0s outros passaros. Nao sabiam como fazer um avido que
voasse como 0s urubus sem bater as asas.

Os kobakaitili top6 continuaram acompanhando Soawo.
Levaram-no em seu avido especial. Foram planando rio
abaixo. Soawd sO comia frutas. Havia a fruta wapd para
comer, que deveria ser cozida e depois retirada sua casca.
Essa fruta tinha muito veneno, assim, era preciso lava-la
bem e, em seguida, pisar na sua casca para que fosse
retirada. A casca da fruta virou um sapo venenoso
(kolokala). Quando se pisavanacasca, elafaziaum barulho
COMO O Sapo.

Elesencontraram, maistarde, osxixiamatopt [osancestrais
do martim-pescador], que eram pescadores. Soawo
perguntou-lhes se viram o seu irmédo passar por aquela
regido. Disseram que ele haviaestado ali faziamuito tempo.
Soaw6 chorou muito. Quando Soawd e os kobakaitili topo
chegaram ao ponto de encontro dos niveis césmicos, onde
a abobada celeste se une ao nivel terrestre, eles pararam,
desceram. Soawd seguiu por uma passagem que ligava os
niveis césmicos. Ele subiu, subiu, por muito tempo. Soawd
foi subindo em linha reta. Atravessou o nivel terrestre e
atingiu o nivel celeste, passou pela primeira dimensdo
celeste e, na Ultima, encontrou a casa de Omawd. Quando
eles chegaram ao local onde Omaw® morava, Soaw0
encontrou o irmdo dormindo. Omawd sonhava que seu
irméo estava chegando. Havia muitos hekula tép6 [seres
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auxiliares dos xamas] com Omawd que 0 avisaram da
chegada de Soawd com os kobakaitili topd. Os seres
auxiliares viram toda a trajetéria de Soawd em busca do
irméo. Por isso, Omawd ja havia preparado a comida para
recebé-lo. Omawo vivia sozinho, ndo havia animais, ndo
havia nada, somente os seres auxiliares. Ele ja ndo estava
mais zangado com o irm&o. Soawd encontrou o irmao muito
feliz, esperando por ele com muita comida. Os kobakaitili
t6po perguntaram ao irmao maisvelho, Omawo, o que eles
iriam fazer agorae se poderiamir embora. Elesqueriam voltar
para casa e Omawo disse para eles retornarem. Hoje, ndo
existem mais os kobakaitili t6pd, mas sim os setenapi topo
[brancos]. Os kobakaitili t6pd sdo os “pais’, aqueles de
onde vieram 0s setenapi topd de hoje. Quando Omawod e
Soawd viviam aqui, neste nivel césmico, os watubaliue
topo [ancestrais dos urubus] fizeram algo semelhante aum
avido que flutuava no ar, como se locomovem as criaturas
gue auxiliam os xamas, os hekula tépd. Os ancestrais dos
urubus ensinaram os kobakaitili tépd a fazer uma espécie
de avido, do qual se originaram os avifes de hoje. Depoais,
os kobakaitili tépo encontraram um i garapé pequeno, onde
haviaum fio de aguavermelha, como agasolina. Elessabiam
gue no fundo do rio tinhamuitagasolina. Fizeram um buraco
bem fundo para pegar a gasolina e fizeram um avido que
ndo batia mais as asas. O avido partiu. Quando o avido
batia as asas, ndo precisava de gasolina.

Elementos estranhos ou exdgenos e o fenémeno da
diversidadefiguram ao lado do irm&o maisnovo Soawd (Guimares,
2005, p. 42). Foi quando ele semoviapel o cosmosque osancestrais
dos brancos apareceram e 0 acompanharam em uma parte do
percurso. As aces e reacles desses doi sirmaos transformadores,
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Omawo e Soawd, configuram o mundo. O cosmosdedineou-semais
deti damente com a caminhadadesenvol vidapor Omawd, sozinho,
a0 longo de um rio, quando se afastava de seu irm&o, mas a
diversidade de seres, incluindo nesta os brancos, surge quando
Soawd fez sua peregrinagcdo em buscado irméo (Guimaraes, 2005,
p. 40). Portanto, enquanto o irm&o maisvelho, Omawd organizae
dispde as criaturas nos seus respectivosambientes, Soawb relaciona:
seindistintamente com asdiversascriaturas. O irm&o maisnovo,
Soawd, jaencontrou 0s seres em seus habitats.

Nacaminhadade Soawd, os brancos estéo posi cionados
ajusantedo rio comrelacdo aadeiaSanuma. Descendo orio, ha
também certa complexificacdo tecnolégica dos objetos de
locomog&o, pois, primeiro, Soaw usa a canoa do povo das
ariranhas, depoiso avido especia doskobakaitili topd (ancestrais
dosbrancos). Descer orio parair acidade de BoaVistaou Manaus
era, até relativamente pouco tempo atras, um costume dos
Yecuana, que percorriam umlongotrgeto aolongo dorioAuaris,
afluentedo Uraricoera. Os Sanum@, muitasvezes, acompanhavam-
nos. Depoisdas canoas, vieram os avides, que também parecem
“descer” orioatéascidadesbrasi|eiras. A canoae 0 avido, objetos
que, respectivamente, simbolizam os Yecuanae os brancos, so
poderiam estar juntos em umanarrativasobre Soawo, 0 irmao
que aparece associ ado a el ementos exdgenos e a0 estrangeiro.

Oskobakaitili t6pd, osprimeirosbrancos, aparecem nas
histérias Sanuma ao lado desse personagem. Maistarde, eles
metamorfosearam-se nos setenapi t6pd, nosbrancosqueexistem
hoje. Sobre osancestraisdosbrancos, 0s Sanumadizem quenéo
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S80 como os que existem hoje: “ Oskobakaitili topo eram outros,
diferentes, eram 0s primeiros ou antigos brancos, que depois
viraram os que conhecemos atual mente. Elesndo tinham cabelo
ou tinham cabel o vermelho. Usavam um outro tipo de avi&o, néo
eraigual ao que existe hoje’. Os brancos vivenciam uma
permanente transformacao de suacondicéo, assim como todas
ascriaturas dos cosmos.

Ao contrério dariquezaderelatos sobre astransfiguracoes
gueoriginaram animaisesai topd, dosbrancossediz muito pouco.
Seusancestraisjaapareceram feitos como vimos no relato sobre
acaminhadade Soawd. N&o haumahistériaespecificaquetrate
do momento em que ocorreu a metamorfose Sanuma que os
originou. Ndo obstante, mesmo que os brancos ndo estejam
presentes nessas narrativas, eles estédo nas interpretacoes e
comentérios aseu respeito, ganhando densidade nos percal cos
cotidianos do contato. O estatuto ontolégico dos brancos
asseme ha-se, em um dado momento, ao das criaturas sai topo;
em outro, ao dos outros grupos indigenas. Através dessas
seme hancas, veremosaseguir que, indubitavelmente, osbrancos
sd0 metamorfoses de outras metamorfoses dos Sanuma. Estéo
inseridos no movimento de transformacao do cosmos baseado
namatériaprimeiraSanuma.

Qorporalidades e habitos especificos dos brancos

Quando os Sanumaforam surpreendidos em seu territorio
pel os brancos, estavam diante de criaturas com pelemuito claraou
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muito escura; quetinham o avi&o, um objeto especia capaz defazé-
losvoar; que adoeciam pouco; quetinham deformagdes nos corpos
como pernas compridas, cabe osemaranhados, lourosou vermel hos,
com pélos por todo o corpo; que tinham uma vasta paraferndia
para escrever 0s nomes, captar imagens das pessoas, gravar sua
voz, e que tinham muitos outros objetos para cozinhar, fazer roca,
cacar, pescar. Quanto mai s 0s Sanumaobservavam essas criaturas,
mai s habitos exdticos e corporalidades diversas percebiam.

A partir do contato permanente com brancos, os Sanuma
passaram aetnograf&1os. Suaformacorporal revelariao modo de
interac80 que essas criaturasteriam com 0s Sanuma Assim, 0 corpo
foi o principal foco de atencéo, pois, apartir dele, asmaneirasde
agir do branco seriam maisbem entendidas. Os Sanuméaperceberam
gue, por terem apele clara, os brancos ndo sofriam os ef eitos das
pi cadas de aranhas e escorpi 6es, pois seu tom de pel e ndo deixava
0 veneno expandir-se pel o corpo. Jaapele maisescurado Sanuma
propiciariaadisseminacdo do veneno. Atribuiam o tom de peledos
brancos aos ef eitos das pilulas e pomadas que aliviam as picadas
deinsetos.

A diversidade de formas corporais com as quais nos
apresentamos passou a ser associada em alguns momentos ao
universo dos sai topd: o cabelo crespo de um branco parecia o
cabelo deum sai de'®; asmeias|aranjade outro pareciam dacor
do chapéu deum sai de; as pernasfinas e compridas de maisum
outro pareciam deum sai de. Outro exemplo detal associacéo €0
caso do sai de denominado wixa wixa liue de, que roubaou rapta
0s nomes dos Sanuma ao escrevé-los em algo semelhante a
cadernos, o que causariadoencas. No caso desse sai de, 0s Sanuma
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parecem fazer uma referéncia aos trabalhos de antropdlogos,
mi ssionarios e funcionérios do governo, quando estdo em campo,
poisestdo semprefazendo censos, perguntando e escrevendo nomes
gue sdo altamente sigilosos, como observou Ramos (1976, 1990).
Outros povosindigenastambém seincomodaram com essaprética
como, por exempl o, alguns grupos Guarani-mby4, que por muito
tempo se recusaram a aceitar a presenca de qual quer pratica do
Estado em suas vidas. N&o participavam de censosou hdo iam as
escolas, ndo admitiam o controle policial ou, ainda, ndo recebiam
titulosde propriedade (Melig, 1992, p. 249). Cadogan (1960, p. 135)
conheceu no Paraguai umasoci edade Mbyaquetinhaumagrande
aversao ao censo. Essegrupo diziaque se os seusmembrosfossem
obrigados a participar do censo, iriam viver naArgentina ou no
Brasil. Acreditavam que o censo tinhacomo finalidade conhecer
guantos el es eram parafixa-|os em umareserva. Os Sanuma, por
suavez, tém umainterpretacdo particular com relacdo aos censos,
que passapelafiguradeum sai de que, de acordo com eles, tem o
habito ou aacdo nefasta de escrever osnomes das pessoas, 0 que
se assemel haaos habitos dos brancos. O relato aseguir tratadeste
sai de:

Wixa wixa liue de é o sai de que pega ou “rapta’ o nome
dapessoa, isto &, ele escreve com um lapisespecial o nome
em um caderno especial e o levaparasuacasa. Este sai de
age como os brancos. Esta sempre em busca desses nomes.
Junto com o nome, eletambém levao uku dubu [umaréplica
do sanuma como umafoto pequena]. O nome e o uku dubu
s80 partes da pessoa. O sai de leva-0s enquanto 0 sanuma
fica doente, pois fica com veneno no seu interior devido a
esse roubo. Caso néo exista um xama na comunidade do
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doente, ele morrerd. O xama consegue pegar de volta,
resgatar o nome e o uku dubu da pessoa. Com 0 seu nome
de volta, a pessoa esta curada. Também gosta de levar a
pele do corpo interior dos sanumés que € invisivel paraa
mai oriadas pessoas, mas que 0 xama e as Criaturas sai topo
s80 capazes de ver. O sai de usa a pele que adquiriu, bem
longe, na sua casa. Sem essa pele, a pessoa fica doente e
pode morrer. Essa criatura quer as partes do sanum4, o
nome, o uku dubu e a pele porque ele ndo as tem. O wixa
wixa liue de passeia muito, anda muito pela floresta. Os
sanumas devem se cuidar para ndo sofrer os ataques dessa
criatura. Por isso, 0s anci&os avisam as criangas para ndo
chorarem tanto, ndo chamarem a atencéo dele. O xaméa
sanuma consegue ver o rastro, as pegadas deixadas pelo
sai de, 0s outros sanumas nao enxergam suas pegadas.
Esse sai de caminha com quatro patas, como apaca.

A grande maioria dos nomes Sanuma s8o secretos, nunca
sdo ditosem um ambiente publico (Ramos, 1976, 1990). Os Sanuma
SO pronunciam os nomes de pessoas quelhes sdo distantes e sempre
emvoz baixa. Quando viu 0 nome de suamae mortaescrito em um
censo, um jovem rabi scou-o enquanto reclamavaque aquilo era
muito ruim. Querer saber o nome équerer ter o dominio sobreuma
por¢ao dapessoa e o seu uso indevido pode causar um distdrbio no
ser. Somente criaturas sai topo teriamtal “ curiosidade” . Gravar a
VOZ € como raptar uma porcao da pessoa, captar uma parte dela.
Asfotos, por suavez, captam o uku dubu (réplicacorpérea) outra
porcdo do ser. Quando essas porcdes sdo retiradas, a pessoa
fragiliza-se, adoece e pode morrer. Namorte de um Sanuma, todas
essas porgdes devem ser destruidas, asfotos devemn ser queimadas,
asfitascom gravagdes devem ser apagadas e 0 cadaver etodasas

66



REFLEXOES SANUMA E O SURGIMENTO DOS BRANCOS

marcas deixadas pelo morto devem desaparecer. As coisas que
foram manuseadas ou trabal hadas por uma pessoa e que tém sua
autoriaou criacao fazem parte dela, comungam com eaumamesma
substéncia. Assim, suasferramentas, arogcaondetrabalhou, ou a
casaque construiu sdo materializagbes de suamemaria, quedevem
ser destruidas na sua morte. Portanto, todas essas coisas podem
ser entendidas como desdobramentos do corpo, masqueestéo fora
dele. Ver essas manifestacbes do morto faz os parentes chorar,
lembrar seusfeitos, como se parte dasuahistériade vidaestivesse
retidanessas coisas. No entanto, os pertences de um morto ndo so
trazem lembrancas, como acontece conosco, mas eles parecem
conter suas substancias corporais. Paraos Sanuma, as marcas ou
impressdes deixadas por umapessoase” corporificam”.

Osbrancos surgiram no universo Sanumacom um interesse
especia pel 0s seus corposou suas expressoes corporaisdamesma
maneirague os sai topo. I nevitavelmente, aprincipio, osbrancos,
foram associadosaessascriaturas, poisnao agiam como 0Sinimigos,
néo dominavam oscodigosdaguerra, davingangaou do matrimoénio.
Além disso, como os sai tép0, os brancostém corpos estranhos,
deformidades, habitam lugaresindspitoselongingquos, tém habitos
esdrixuloseumavastaparaferndia. Tais caracteristicasdistintas
déo capacidades especiais aos brancos, a exemplo dos sai tépo
que, por exemplo, S0 capazes de apresar mutuns com apenas um
chamado, detransfigurar-se, momentaneamente, em outrascriaturas,
deroubar os nomes, peles e uku dubu dos Sanuma.

Os brancos ndo param de chegar ao territério dos Sanuma
em avides, com novos objetos, doencas e curas singulares. As
atuacbes dos médicos nos hospitais ampliam o espectro das
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pecualiaridades dos brancos. Quando o médico faz umacirurgia
em um Sanuma, este podeficar muito doente, pois muito sangue é
retido naregido do corte e amanipul agdo do médico pode liberar
um veneno. A cirurgia, que corta, abre e depois costurao Sanuma,
tem 0 mesmo efeito de umaflechada. Ao ser flechado, 0 Sanuma
ficacom sangueretido nointerior do corpo juntamente com o veneno
daponta daflecha, o que pode ser letal. Em ambos o0s casos, da
cirurgia e daflechada, o xama deve agir, deve retirar o sangue,
pois, quando ele seacumula, disseminao veneno que contaminara
todo o interior dapessoa. Osxamas|alatopo, aguel es capazesde
expelir o objeto patogénico causador dadoenca, devem retirar o
sangue acumulado e o veneno que produz. Em uma sessdo
xamanisticacomplexa, o xama canta, danga, inalaa ucindgenos,
pedeo auxilio deseresauxiliares, faz umasucgdo nolocd dacirurgia
eexpele umapequenapor¢do de sangue, amaterializacdo do objeto
patogéni co venenoso que causavaadoenca. Qualquer fraguezaou
dor na pessoa que sofreu uma cirurgia serd associada a esse
momento em suavida, quando foi ao hospital dos setenepi topo.
Portanto, os brancos apresentaram-se e continuam se apresentando
com atitudes particulares, exéticas, que visam a corporalidade
Sanumée que podem ser perigosas paraeles, deformasemel hante
aosfeitosdossai topo. Aspossivel s agressdes dos brancostambém
foram associ adas as dos sai top0, pois suas atitudes, que poderiam
provocar algumaenfermidade, so precisavam dacontra-agcéo do
xama para restabelecer o doente, sem nunca desencadearem
retaliacBes. Os xamas nunca provocaram um revide contra os
brancos, quando um dos seus morria em um hospital. Mas isto
comecaamudar.
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Hoje, a presencamaisintensados brancos acarretaniveis
derelacbes maiscomplexas. Além deterem seus habitos associados
aos dos sai topod, eles comecam aentrar no ambito de acbes que
sdo exclusivasdosinimigos. Ossai topd vém acasados Sanuméae
retornam |ogo as suas, mas os brancos vieram para ficar. Eles
realizam trocas com os Sanumadiferentemente das que ocorrem
com osoutrosindios, poisnéo dominam os cddigosdeumarel acéo
detrocatradicional, ndo sabem do tempo que existe entre dar e
receber, ndo sabem, principa mente, dosdidlogoscerimoniaist. Os
Sanumativeram quereinventar essescodigosparatrocar ou interagir
com os brancos e inserir as novas mercadorias em suasredes de
trocastradicionais. Ramos (1995b) tratou de um momento explosivo
detrocascom osgarimpeirosquelevou amortede a gunsmembros
de um grupo formado por individuos SanumaeYecuana. Ainda,
segundo essaautora, 0s Sanumanao puderam dispor dosdid ogos
cerimoniais que poderiam controlar a situacdo de altatensdo na
interacdo com os garimpeiros, como acontece quando lidam com
outros grupos Yanomami. Mesmo entrando em um outro nivel de
relacdo, os Sanuméa ndo abandonaram as interpretacdes que
associam os brancosaos sai topd. Manter essaassociacdo justifica-
se, mais ainda, porque também estes tém a capacidade de
surpreender 0os Sanuma. Somente a convivénciacontinuadacom
os brancos poderadar adelimitacdo de suacategoria.

G bens nmanuf at urados dos brancos

Pensar sobre os brancos requer pensar sobreadiversidade
de bens materiais que trazem para a terra dos Sanuma,
especialmente porque estes sdo avidos por realizar trocas. As
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mercadorias dos brancos passaram por uma(re)absor¢cao no campo
linglistico Sanuma, através datransformacdo de umapalavraja
existente em seu vocabul ario que passou asignificar mercadorias.
Esses bens materiais foram denominados wani de, que designa,
também, os pertences, as coisas de uma pessoa. Além disso, a
palavrawani pode ser araiz deum verbo quesignificainutilizar,
destruir, pode ser um advérbio que designamal, ruim, ou pode ser
um adjetivo que significaruim, mau. Acompanhado daparticulade
significa os pertences de uma pessoa. Ramos (1995) chamou a
atencdo para o paradoxo da wani de, seu carater indesgjado e
absolutamenteindispensavel .

De acordo com um velho xama, os antigos Sanuma ndo
tinham e ndo queriam ter muitos pertences, mas, atualmente, eles
anselam pelos bens dos brancos. O relato a seguir trata dessa
diferencaentre os antigos Sanumae osde hoje:

Antigamente, 0os sanumas ndo tinham migangas (mazulu),
N30 as usavam como bracel etes, tornozel eiras e colares, mas
usavam linhas de algodéo (xinanuku) nesses ornamentos.
Xinanuku tali s0 aslinhas de algod&o amarradas no brago,
acimado joelho e no tornozelo. Xida € o cinturéo de algodédo
que o0 homem usava. Xidakeke é o equivalente feminino.
Posbkeke ou xinanauku pdse é a tanga de algoddo usada
pelas mulheres. Oshomens e as mulheres ndo usavam tangas
de tecidos, mas usavam cintos ou tangas feitas de algodéo.
Os antepassados ndo tinham nada, ndo tinham wani de
(pertences de uma pessoa, mercadorias dos brancos). Eles
S0 cagavam animais, coletavam lagartas, formigasemel. As
casas eram feitasnafloresta, como os atuaistapiris. Elesndo
tinham rogas. Quando os antepassados achavam um tatu,
acendiam fogo com a lenha poloi e o punham no buraco
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ondeseescondiao animal paraasfixiélo comafumaca Néo
tinham fésforo ou isqueiro. Faziam o tatu na folha porque
ndo tinham panel as. Nao tinham tercados, s pedras afiadas.
Ficavam com fome porque ndo tinham rocas. Os
antepassados Ndo queriam coisas, ndo queriam mercadorias,
ndo queriam nada. Os antigos ndo queriam ter muitas coisas.
Eles s6 queriam e tinham os arcos e as flechas, as redes de
cascade rvore. Contudo, hoje, os sanumastém vérias coisas
gue eles ndo querem perder.

Os Sanumaquerem os bens materiais dos brancos para por
em circulacdo. Assm, asmercadorias configuram um contra-Senso,
pois s8o desgjadas e, a0 mesmo tempo, temidas, 0 que serevelana
sua denominagdo wani de, que quer dizer algo ruim. Elas séo
capazes de guardar as marcas corporais de uma pessoa, de se
tornarem parte de umacorporalidade. No universo Sanuma, ondeo
corpo deve ser observado e abordado com cuidado, pois ele ou
suas partes podem ser roubadas ou destruidas, deixar marcas €
algo extremamente perigoso. O xama cuida para manter as
corporalidades integras, evitar roubos de por¢des ou marcas
corpéress.

Por estarem constantemente em redes detroca, ospertences
deumapessoarevelam-se nasuamorte. Antesdisso, elesestavam
em circulagéo, ou melhor, a qualquer momento poderiam ser
trocados. Os Sanuma nado guardam, ndo acumulam, mastrocam.
Quando algum Sanuma pretende acumular, seus pertences sao
rapidamente furtados. No entanto, com amorte dapessoa, osbens
que estavam com elatambém morrem, ndo podem ser tomados,
Nnao s30 de seus parentes. Agora, € es sdo um problema, lembram o
morto e, assim, devem ser obrigatoriamente destruidos.
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BruceAlbert (2002, p. 253-254) observou que, no caso dos
Yanomaes, o termo matihipé, que significa tradicionalmente os
ornamentos de plumas e 0ssos dos mortos ou cabagas contendo as
cinzasdos mortos, hoje denota os objetos dos brancos. Esses bens
devem ser, necessariamente, destruidos durante o funeral. Isso
também deve acontecer na ceriménia funeréria Sanumé, onde
destruir os pertences do morto significa por fim atudo o que o
morto tocou ou manipulou. Os objetos do morto estao
“contaminados’ por ele, 0 quetraz lembrancgase, por isso, faz mal
aos Sanuma. Utiliza-los significamanter um vinculo com o morto,
umaligacdo comumacriaturaque passaaser umaalteridaderadical.

Algunsdiasapts o falecimento deum rapaz, vi 0 seuirmao
usar aespingardado morto, o que o fez manifestar-se por meio de
um passaro que cantou nas proximidades daadeia, demonstrando
suaraiva. Nao foi uma coincidénciapara os Sanumaesse passaro
ter transmitido um canto de protesto minutosdepoisqueoirméo do
morto pegou aespingarda e correu com outros homens em busca
de um bando de queixadas que estavam em rogas proximas. O
morto N&o gostou de ver seu antigo objeto namao do irméo, poisa
armaaindaguardasuas marcas, sinaisde seu corpo. A atitude do
irm&o chamou aatencédo do morto que, enfurecido, pode desferir
ataques contra 0s Sanuma. Essa situacdo mostra porque ndo se
deve guardar as coisas de alguém que ja morreu, mesmo bens
valiosos e desgjados como espingardas.

Aindaassim 0s Sanumaquerem as coisas dos brancos para
inclui-las nas suas redes de troca. Nada melhor que atroca para
interagir com outros grupos, que seu papel diplomético paralidar
com os outros. Trocar funciona como o amal gama das rel actes
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socias. Por maisque possuir sgnifiqueampliar marcas, impressoes,
lembrangas no mundo Sanuma, areciprocidade é fundamental na
socialidade Sanuma. Paraevitar acumular marcas corpéreas que
s80 transmiti das aos obj etos, 0s sanuméstrocam também parando
tornar amorte mais complexaedificil. Eles sabem queamorte é
inexoravel e que 0 morto ndo deve deixar vestigios no mundo dos
vivos. Asmercadorias dos brancos, apos serem adquiridas, devem
entrar imediatamente no circuito dastrocas.

De acordo com os Sanuma, a origem dos bens
manufaturadores dos brancos ndo serelacionaaeles, mas, assim
como 0s proprios brancos, foram originarios de metamorfoses
Sanumé. Tudo veio deles, das suastransfiguragdes. Mesmo outros
indios, “donos’ de objetos especiais, surgiram de metamorfoses
Sanumaetransformaram-se em novascriaturas, preferencia mente,
passaros (Guimaraes 2005, p. 99). Seus objetos, a0 mesmo tempo
elementos externos e componentes dos seus corpos, assumiram as
novas formas corporai s que surgiram com as metamorfoses. Os
antepassados dos Sanumade A uaristrocaram machados especiais,
os“pals’ dos machados que existem hoje, com outros subgrupos
Sanuma, que, depois, transformaram-se em péassaros com
habilidades especiaisparacol etar mel. Seusbicos so os machados
gue foram incorporados as hovas corporalidades. Assim, osbens
manufaturados dos brancos e outros objetos surgiram ou vieram do
escambo. E como se esses objetos tivessem seinserido em uma
rede semfimdetrocase, nessecircuito, tivessem perdidoamemaria
decomo e quando foram feitos. Ao mesmo tempo em que astrocas
continuas anulam o evento que originou os bens, elasmarcam um
povo, definem grupos onde se sabe que ha determinados objetos,
gue acabardo fazendo parte de suas novas corporalidades, caso
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sofram metamorfoses. Cabe agui enfatizar quea“origem” dosbens
estanas propriastrocas com osoutros. Kopytoff (1988), ao tratar
dabiografiaculturd dascoisas, enfatizaque haana ogiasnamaneira
Ccomo umasoci edade concebe 0s seres e as coi sas. Se observarmos
abiografiados objetose dos seresno universo Sanuma, percebemos
gue eles tiveram uma mesma origem, a “matéria primeira’, 0s
sanumas feitos pelo her6i criador Soawd. Essa matéria se
metamorfoseou tantas vezes, inseridaem um processo sem fim,
gueo movimento transformaciona passou aser ofator determinante
na historiadaconstrucao de seres e coisas. Por exemplo, sabemos
gue as zarabatanas, obtidas por meio de trocas com os Yecuana,
surgiram das penas do gavi&o, que surgiu deum Sanum@, quesurgiu
deoutro eassim por diante (Guimaraes 2005, p. 74). Desse modo,
algunsobjetoscirculam tanto, outros participam nastransfiguracoes
das pessoas que os detém, outros, ainda, sdo metamorfoses de
metamorfoses, enfim, todos estdo inseridos num movimento
transformacional ou de troca, que acabam por perder a histéria
exataou ortodoxade toda essadinamica.

Além dastrocas de bens, os brancos estéo sendo cadavez
maisenvolvidosnastrocasdeagressividade. Afinal, pequenosavies
caem com freqUiénciapelaAmazdniaafora, mas paraos Sanuma
iSso ndo éacidental. A quedade cadaavido indicague algum xama
estacobrando 0 seu pagamento ou revide por algumaagressao que
ele ou um dos seus sofreu de um branco. Um xama de Auaris
queriamicangasdosfuncionériosdaFUNA SA- Fundacéo Naciond
de Salde, como pagamento por impedir aacdo de outro xamaque
pretendesse derrubar o avido em que elesvoavam.
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Podendo ser inimigos, aliados, criaturas daflorestasai topo,
0s brancos estdo em definicdo. As reflexdes Sanuma sobre eles
passam pel aobservacdo de seus corpos, modos, maneirade pensar
edereagir ao mundo. Osbrancos séo interpretados de acordo com
afilosofiaquediz quetodos os seres so provenientesdos primeiros
Sanum@, feitos pel osherdis criadores, e que a0 manterem rel acoes
sociais, ao experimentarem 0 mundo einteragirem, esses Sanuma
sofreram metamorfoses. Nesse mesmo movimento
transformacional, uma gradacéo de seres e de bens materiais,
marcados por corporalidades, forma-se. Onde novas e antigas
criaturascirculam ediversificam-se, osbrancos so maisuma.

Not as

1 Este trabalho é resultado da pesquisa de doutorado realizada com os Sanuma,
subgrupo Yanomami, entre 2003 e 2004 na maloca de Auaris, onde vivem
aproximadamente 210 Sanuma. Ha29 mal ocas Sanumano Brasil; Auarislocaliza-
senamargem direitado rio demesmo nome, afluentedo Uraricoera, que desemboca
no rio Branco, afluente damargem esquerdado rio Negro.

2Antropdlogado IPHAN —Instituto do Patrimdnio Historico eArtistico Nacional.

30 sufixo topd indicao plural e o coletivo em Sanumd, por suavez, o sufixo de
indicao singular.

40 contato entre Sanumd e Yecuana teve inicio antes de qualquer presenca dos

brancos entre eles. Ap6s um periodo de guerra, essas duas etnias criaram um
sistema de relagdes sociais singular, que evita as incursdes guerreiras (Ramos
1980).

5 Dentre essasinstituicdes, aFUNAI — FundagZo Nacional do Indio, aFUNASA
—Fundagéo Nacional de Salde, e o Exército brasileiro tém estabel ecimento na
area. A ONG URIHI — Satide Yanomami, atuou também na area e manteve posto
de atendimento.

6 Soawd e Omawd sao herdis civilizadores e transformadores do mundo.

" Esses ancestrais dos animais encontrados por Soawd ainda eram individuos
Sanumé que posteriormente se transformaram nos animais de hoje.
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8Soco é umaave pescadora.

®Os Sanuma utilizam a palavra “americano”, uma referéncia ao casal de
americanos, unsdos primeiros brancosamorar entre 0os Sanuméado lado brasileiro.

0 Sai de éo singular de sai topo.

11 Sobre a complexidade dos didlogos cerimoniais, ver Migliazza (1972). De
acordo com este autor, os dial ogos cerimoniais estabel ecidos entre membros de
gruposdiversos revelam umadiglossia, quando umalinguafranca, conhecidapor
pessoas de grupos Yanomami diversos, cantam de maneira formalizada e
ritualizada. SeriaumaformaarcaicadalinguaYanomami que é acionada nesses
momentos extraordinarios de contato com outros grupos, servindo aos propdsitos
das trocas (“trade and news”).
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