Bntre o passado e o presente:
MI anos de histdria indigena no Ato X ngu?

Carlos Fausto?

Resumo - Estetexto busca oferecer el ementos paraacompreensdo de mil
anos de histéria ato xinguana, estabel ecendo nexos entre o passado e 0
presente. Expdem-se al guns resultados de uma pesquisainterdisciplinar
—reunindo etnol ogia, arqueol ogiaelinglistica—com o objetivo defornecer
uma visdo integrada dos processos historico-sociais que levaram a
constituicdo do complexo indigenado Alto Xingu. Focaiza-se, em especid,
problemas rel ativos a organizagéo sociopolitica, ahierarquiae ao poder.
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“Esse passado [...] estirando-se por todo seu
trajeto de volta a origem, ao invés de puxar
paratras, empurra para frente, e, ao contrario
do que seria de esperar, é o futuro que nos
impele de volta ao passado” (Hannah Arendt,
Entre o Passado e o Futuro).

Desdeasprimeiras noticiasetnogréficasdo final do século
XIX atéo presente, 0 Alto Xingu causamaravilhamento. A cultura
Xinguana parece exercer uma seducdo da qual ninguém pode
escapar. Naturalistas alemaes, agentes do Estado, jornalistas,
escritores e pesquisadores, todos sucumbiram aela. No periodo
villas-boasiano, 0 Xingu chegou arepresentar um e emento relevante
daidentidade do préprio pais, seu centro geografico, suaorigem
mai s auténtica. Maisdo que qual quer outraculturaindigena, ados
povos Xinguanos entrou na consciéncia da nagdéo como a
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representacdo de um passado que ndo se desgjarejeitar. Enquanto
0 indio genérico aparece como signo de atraso de um “pais do
futuro”, umaanti-modernidade daqual sequer escapar, o Xingu
produz um deslumbramento que nos convidaaumareflexdo. De
onde provém essaforga sedutora? Seriam 0S Xinguanos 0S NOSSOS
Maias?

A comparacdo aparentemente atdpicatem suarazao de ser,
poishoje o Xingu, depoisdo auge romantico dosanos 1940 e 1950,
pareceflertar com umaoutraimagem: ado Estado edacentralizacéo
politica. Ao publicarmosrecentemente um artigo (Heckenberger et
al., 2003) que obteve repercussao naimprensa, foi dificil evitar a
interpretacdo de que uma“ grande civilizacdo perdida’ haviasido,
finalmente, descoberta. Naareaindigena, alias, deparei-memais
deumavez com“expedicdes’ bem financiadas, que chegam em
buscadamesmautopiaque selou asortedo célebre Coronel Fawcett,
desaparecido naregido em 1925.2 Hoje, espera-se daarqueologia
gue elapossa of erecer 0s elementos concretos dessa utopia. Para
adecepcao dosvisitantes, no Xingu ndo ha pedras, nem templ os,
mas marcas elusivas do passado, tragadas em solo coberto por
vegetaco.

A seducéo xinguana, contudo, ndo € apenas o resultado dos
humores e do imaginério ndo-indigenas. Elatambém éumaforca
local deatragdo, um dispositivo cultural nativo. Seassmndo fosse
néo teriamoslaum complexo socioculturd, pluriétnico emultilingue,
unico nasterras baixas daAmeéricado Sul, reunindo falantes de
linguasArawak, Karib e Tupi. Entender como esses stemaseformou
e setransformou ao longo do tempo é um desafio que exigeuma
abordagem multidisciplinar.
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Neste texto, irei apresentar alguns resultados da pesquisa
guevimosdesenvolvendo noAlto Xingu, maisespecificamenteentre
os Kuikuro, reunindo trabal hos arqueol 6gi cos coordenados por
Michael Heckenberger, lingisticos coordenados por Bruna
Franchetto e etnogréaficos dirigidos por mim. A pesguisa reline
escal astemporai s e probl emastedri co-metodol 6gi cos heterogéneos,
mas procuraconcentrar-se em al gumas questdes empiricas comuns,
de modo atornar comensuravei s os dados provenientes de cada
umadessasdisciplinas. Aqui focalizarel osproblemasrelativosa
hierarquiaeao poder, procurando comparar osdados arqueol 6gicos
com aqueles etnograficos. Para que melhor se compreenda o
problema, farei umabreve apresentagdo do model o do Handbook
of South American Indians (doravante HSAI), que dominou nosso
imaginario sobreaAmazoniaaté recentemente, procurando explicar
arazédo de seu atual esgotamento. Em seguida, farei umasintese
do que sabemos sobre a pré-historiado Alto Xingu para, entdo,
falar do periodo de formagdo do sistema multiétnico. Por fim,
procurarei vincular essahistériaaumavisadado presente.

Um nodel o em cri se*

O Unico modelo geral sobre as sociedades indigenas da
Américado Sul de que dispomos é aquele proposto por Julian
Steward no HSAI, publicado entre 1946 e 1950. Ai classificavam-
se asformacgdes sociopoliticas sul-americanas em quatro grandes
tipos, hierarquizados em funcéo dacomplexidade. Essatipologia
fundava-se em uma associacdo estreita entre ecologia, modo de
producdo e organizacao sociopolitica, e possuia uma
correspondénciageografica. No topo, vinham as civilizagbes da
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costa do Pacifico e dos Andes Centrais: populacdes densas,
sistemas intensivos de producéo agricola, criacdo extensivade
animais, aparelho estatal sofisticado, estratificagdo social,
especi alizacdo e desenvol vimento de técnicas como ameta urgia.
Nabase, estavam ospovos” marginais’, um conjunto heterogéneo
de sociedades definidas por possuirem umatecnol ogiarudimentar,
retirando seu sustento em ambientesindspitospor meio dacacae
dacoleta. Entre esses doistipos, tinhamos, nacamada superior,
umaformacéo social — posteriormente chamada de cacicado —
caracterizada pel o desenvol vimento incipi ente de centrali zacéo
politico-religiosa, estratificagdo em classes e intensificacdo
econdmica. Logo abaixo, vinham astribos daflorestatropical:
horticultores com aldeias permanentes, mas sem instituicoes
propriamente politicas. Organi zadas pel o parentesco, sem poder
politico ou religioso destacados, seriam marcadas por forte
iguditarismo.

Essasintese continental dominou os estudosamazonicosaté
pouco tempo. Antropélogos e arquedlogos das mais diversas
correntes tedricas aceitaram grosso modo a caracterizagéo
stewardiana sobre a “cultura da floresta tropical”. Aqueles de
formacdo materidistaeecofuncionalistabuscaram explicar, por meio
de agumadeterminacdo material, 0 porqué de ndo terem surgido
sociedades edtratificadas e hierarquizadasnaAmazonia® Naoutra
ponta, autores deinspiracdo estruturalistae culturalistatenderama
ver oigualitarismo renitente dos povosindigenas daAmazéniasob
um prismapositivo: ndo como fataou atraso, mas como o produto
de um desiderato sociol 6gico ou ontol 6gico — idéiaexpressana
formamais acabada pelaimagem da* sociedade contrao Estado”
de Pierre Clastres. Em ambos os casos, hierarquia, poder,
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edtratificacéo, mesmo incipientes, ndo pertenceriam (nem poderiam
pertencer) ao mundo amazonico, passado ou presente.

Nas duas Ultimas décadas, esseimaginario do HSAI parece
ter-se esgotado. Alguns de seus problemas foram logo notados,
mas ainda assim ele se manteve como model o dominante até os
anos 1980, quando umasériede evidéncias contrariasjahaviam se
acumulado.® Essas evidénciasresultam de um conjunto detrabahos
em etnol ogia, arqueol ogia, demografiahistorica, ecologia, que, em
linhasgerais, apontam para os seguintesfatos: primeiro, parauma
maior diversidade ecol 6gicadaAmazonia, com aimplicacdo de
gue ndo podemos mais tratar a regido como um ambiente
homogéneo, nem podemosnoslimitar asmplesdigtingdo entreterra
firmeevarzea(Moran, 1995). Em segundo lugar, aAmazoniando
€apenas maisdiversaecol ogicamente, mas parte dessadiversidade
parece resultar daacdo humana; i.e., daateracéo antropogénica
pré-histéricade areas antes consideradas como florestavirgem e
gue hoje sdo vistascomo “florestas culturais’ (Balée, 1989; Posey,
1985, 1998; Posey and Ba ée, 1989). Essadiversidade, que é produto
daacdo humana, ndo € apenasvegetacional, mastambém de solos,
antesvistos como uniformementeinfértels, salvo ossolosauviais
davarzea que representam apenas 2% daAmazonia. Hoje, sabe-
se—eesteéoterceirofato —que hasolos extremamenteférteisde
origem antropogénica (achamadaterrapretado indio), solos que
aparecem em umaporcao significativadaterrafirme daAmazonia
(cercade 12%) (Petersenet a., 2001; Neveset al., 2003, Lehman
et a. 2003; Denevan, 2001).

Essasevidénciasdaecol ogiahistérica, somadasaostrabahos
arqueol 6gi cos sisteméticos de mapeamento de grandes sitios e
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estudos de demografiahistérica, tém conduzido aestimativasmais
altas para a populacéo pré-Conquista, de tal modo que, hoje,
considera-se provavel aexisténciade popul agdes pré-historicas
maioresemaisdensas, principa menteao longo dacalhadosgrandes
rios, mas ndo apenas (Roosevelt, 1980; Denevan, 1992;
Heckenberger, Petersen and Neves, 1999). Este é o quarto ponto.

O quinto ponto € que, junto com a revisdo demogréfica,
emerge umanovaimagem das sociedades amazonicas, indicando
gueteriahavido maior integracdo das popul acbes pré-Conquista,
com amplos sistemas de comunicacdo, de troca e de guerra,
interligadas|ocal e regionamente, algunsdeles ativosinclusive
duranteboapartedo periodo colonid (Lathrap, 1973; Boomert, 1987,
Whitehead, 1994; Heinen, 2000; Gasson, 2000; Vidal, 2000). As
ilhas de cultura, asaldeiasisoladas cercadas de mata, passaram a
ser vistas antes como produtos do processo colonial, que conduziu
a0 esgarcamento dasredes sociai s do passado, do que como forma
socia originaria. Finalmente, passamos a considerar provavel a
existénciade sistemas hierarquicos, ndo-igualitarios, com poder
politico destacado em vérias partes dasterras baixas do continente,
em especiad em sistemas multiétnicos envol vendo povosdelingua
Arawak (C. Hugh-Jones, 1979; Chernela, 1993; Heckenberger, 2002,
2005; Hill & Santos-Granero, 2002; Combesé& Villar, 2004; Combes
& Lowrey, noprelo).

Esse conjunto de evidéncias sugere que a imagem da
Amazéniacomo um pantano natural, no qual estariam chafurdadas
inelutavelmente as culturasindigenas, incapazesde mover-sea ém
doslimitesestreitosdo ambiente, estaferidade morte. Maso que
isso significa em termos de nossa concepcdo sobre as formas,
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passadas e presentes, de organizacao socia e paliticanaAmazonia?
Devemos abandonar aimagem das terras baixas sulamericanas
como reino dasimetriae daigualdade?Acredito que sim, masnéo
para passarmos ao seu extremo oposto, buscando, com certo sabor
ufanista, civilizagGes perdidas na floresta ou grandes Estados
amazobnicos. Temos que comegar aadmitir maior diversidade dos
processos sociaiseformasde estruturacdo davidapoliticanaregi&o.
E chegada a hora de também “desagregar” aAmazonia no que
tocaasformas de poder.

Para repensar essas questdes, o Alto Xingu € um caso
privilegiado, poislaencontramos, até hoje, formasbem definidasde
chefiaede hierarquia, bem como umaintensaritualizagdo deum
poder cosmopolitico. Ademais, haumaboa dose de continuidade
entre 0 passado e 0 presente, 0 que nos permite conjugar o estudo
arqueol égico ao etnografico. Comecemos, entéo, pelaarqueologia.

Unnmlénio de histéria

Apresento agoraumanarrativasobre apré-histériaxinguana.
Ela ndo é de minha autoria, mas sim de meu colega Michael
Heckenberger (1996, 2001, 2005). Baseia-se em dados empiricos,
que aalicercam em Vari0s pontos, mas a curva entre 0s pontos €
preenchidapor intui¢do, bom senso eeconomiaexplicativa. O ponto
final danarrativaé o complexo xinguano tal qual o conhecemos
hoje: um sistema cultural reunindo povos pertencentes atrés dos
quatro maiores grupos linguisticos sul-americanos (Arawak, Karib
eTupi). Nosso problemamaisgera éinvestigar como essesistema
se congtituiu e setransformou através do tempo. Quaisforam as
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forcas — internas e externas — que determinaram essas
transformagdes?

O quechamamoas, hoje, deAlto Xingu corresponde aporcao
meridional do Parque Indigenado Xingu, desdeasuafronteirasul
(latitude 13° S) até o Morend, loca de confluénciadosrios Batovi,
Culuene e Ronuro. Em seu auge, entreos séculos X111 e XVII, 0
sistemaregiona ocupavaquase todaadrenagem dosformadores
dorio Xingu, desdealatitude 13° 15" S, estendendo por umalarga
faixa ajusante da confluénciado Moreng, até afoz do rio Suya
Missu. A regido é transicional entre o cerrado e afloresta densa
amazonica, apresentando caracteristicas ecoldgicas bastante
préprias. emboradominada pelaflorestatropical nasareasmais
elevadas, hacamposabertos parcialmenteinundaveis, florestasde
gaeria, e varias formagdes lacustres, de grande piscosidade,
interligadas muitas vezes por pequenoscanais.

As primeiras evidéncias solidas de ocupacao xinguanade
guedispomosremontam ao século I X d.C. Néo temos dados sobre
sitios pré-ceramicos, tal vez pelaquase ausénciade abrigosrochosos
naregido.” A colonizagdo inicial € marcada pelo aparecimento de
aldeias circulares e de uma Unica industria ceramica, que ficou
conhecida na literatura como Ipavu. Dada a similaridade dessa
ceramicacom aquel acontemporanes, produzi daapenaspel ospovos
Arawak doAlto Xingu, ahipétese maisprovavel équeosprimeiros
colonizadoresfossem faantesdeumalinguaArawak, quemigravam
denorteasul desde aAmazéniacentral, como parte daquilo que
Heckenberger (2002) chamou de“ didsporaArawak” . Elesteriam
chegado aperiferiameridional daAmazoéniae se dispersado em
um eixo leste-oeste, desde os campos daBoaliviaaté o Alto Xingu.
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A maioria dos grupos Arawak conhecidos histérica e
etnograficamente apresenta certostragos culturaisrecorrentes, que
foram sistematizados pelaprimeiravez por um autor difusionista
alemdo, Max Schmidt. Seu trabal ho caiu em déscredito nasdécadas
posteriores, masfoi recuperado por Heckenberger paraexplicar a
similaridade cultural entre povos Arawak tdo distantes como os
Taino (que dominavam as Antilhas na época da Conquista) e os
colonizadores xinguanos. Deum modo geral, encontramos varios
dos seguintes elementos associados apovosArawak: hierarquia
(manifesta sob diferentes formas culturais), espagos publicos
politi co-rituai sbem definidos, aparticipacdo em sstemaspluriétnicos
e multilingles, redes extensas de troca conformando sistemas
regionaiscom umaesfera pacifica, sedentarismo eumahorticultura
elaborada®

A presencadesses el ementos entre povos arawak em areas
tdo distantes faz supor que ja estivessem presentes naquela
popul acdo ancestral, proto-Arawak, que comecou a se dispersar,
provavelmente apartir daAmazonia Central, cercade 3 mil anos
atras. Essa é uma hip6tese forte cujas implicacdes precisam ser
explicitadas de saida. Primeiro, est&se supondo umaassociagdo
estreita entre lingua e cultura, bem com a retencéo de certa
graméticacultural nalongaduracdo. Se € preciso prudénciaanditica
nessa matéria, ndo se pode deixar de notar agrande ressonancia
gue muitas vezes encontramos entre um certo complexo cultural e
umafamilialinglistica. Essaressonanciando é superficial, nem
tampouco implicaapenas similaridade, como nosmostrou Viveiros
de Castro (1986) ao propor uma estrutura sociocosmicacomum
aosdiferentes povos Tupi-Guarani. Se é certo queageografiando
éindiferente acultura, ndo é menos verdade que aequagado entre
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descontinuidade espacial e descontinuidade cultural ndo €
necessaria. Familias bem localizadas, como Pano e J&, possuem
diferentes graus de similaridade e diferenca, assim como Tupi-
Guarani eArawak, asduasfamiliaslinglisticasdemaior dispersdo
nasterras baixas sul-americanas. Detodo modo, aceitar aretencéo
de certas estruturas na longa duragdo, mesmo na auséncia de
proximidade geogréfica, ndo parecetdo problemético. A dificuldade
maior consiste em determinar a relagdo entre essa retencéo e a
lingua, poisagui entram emjogo variaveisde grandezadiferente:
deum lado, arelagdo entre lingua, cultura e cognicado; de outro,
aguelaentre pragmaticalinguisticae histria sociopolitica. Nao
pretendo neste texto aventurar-me nessa seara, apenas chamo
atencdo do leitor para problemas que a formagdo do complexo
xinguano noscoloca.

O segundo ponto refere-se agénese de certos elementos da
graméticacultural Arawak. Umadasimplicagdesdahipoteseacima
€ que um conceito de hierarquia e distingdo social jaestavabem
estabel ecido naAmazdnia, em popul agdes pouco densas, muito antes
do aparecimento de grandes aldeias. 1sso implicaque umamudanca
no plano ideol gico teria sido, nesse caso, pré-condi¢do paraos
processos de compl exificagdo sociopolitica, que normal mente so
explicados por mudancgas demogréficas, ecol gicase/ou econdmicas.
Emoutraspaavras, teriamosagui umaimaginacéo hierérquicaantes
gue fossem dadas as condi¢Oes materiais para que ela se
expressasse naformade chefias politicas destacadas— umaidéia
gue me faz lembrar o que Sahlins diz sobre os pensadores do
Renascimento: que el esjatinham imaginando 0 cosmos como uma
ordemmundia capitalista, mesmo antesde superarem-se asrel agoes
pré-modernas de producéo na Europa (2000, p.538).
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Segjacomo for, proponho que aceitemos, no atual estégio de
Nossos conhecimentos, que os colonizadoresArawak chegaram ao
Alto Xingu comumacertagraméticacultura estabe ecida—incluindo
um senso de hierarquia e uma diferenciacao clara entre espagos
publicos e domésticos—que se manifestou naformaanelar de suas
adeais, com um centro politico-ritua: apraca(Heckenberger, 2005,
p. 306-318). Essa popul agéo col onizadora cresceu gradual mente
até meados do século X111, quando teria ocorrido um salto. Por
voltade 1.250d.C, um certolimiar demografico e sociopoalitico parece
ter sido ultrapassado: as a deias ndo apenas cresceram em nUmero,
como também aumentaram expressivamente detamanho. Seentre
900 e 1.250 d.C, temos um desenvolvimento cumulativo, uma
historicidadelenta, apartir dai temosumaacel eracdo que seestende
até meadosdo século X VII.

Nesse periodo, que Heckenberger denominou “galético”, a
pai sagem € dominadapor grandesa deias, cercade 10 vezesmaiores
do queasatuais, circundadas por grandes estruturas defensivas—
fossos com até 15 metros de largura, 3 metros de profundidade,
estendendo-se por até 2,5 km emtorno daéreade habitacéo. Hoje,
conhecem-se 12 sitios com esse sistemadefensivo no Alto Xingu,
mas € provavel que existam outros ainda ndo descritos, umavez
que ndo hainvestigacao arqueol 6gicacobrindo todaaregido. Os
fossosindicam que essa popul agéo defendia-se de inimigos, mas
certamente essesinimigos ndo eram os proprios xinguanos, uma
vez que os sitios estdo interligados por caminhos bem definidos,
indicando néo apenas contemporaneidade de ocupagdo, como
também umainteracdo social intensaentre as vilas fortificadas.
Essescaminhos, adliés, seriam melhor definidos como estradas, pois
tém de 10 a30 metrosdelargurae4 a5 quildmetros de extenséo
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(Heckenberger et a., 2003). Asgrandes adeias ligadas por essas
estradas estavam também conectadas a aldeias menores,
aparentemente satélites destas. Esses conjuntosformavam clusters
de aldeias conectadas e espacialmente proximas. Nesse periodo
galdtico, observam-setambém outras modificagdes estruturaiscom
aconstrucdo de pontes, canais, reservatorios, barragens, bem como
uma importante alteragdo da cobertura vegetal, causada pela
aberturaderocase pelaprovavel formagéo de pomaresfrutiferos.

A transformac&o da paisagem é notavel. Ela certamente
resultava de uma fungdo prética — defender-se de agressdes,
interligar ddeiasaliadas, aimentar umacrescente populagdo—, mas
suamonumentaidade éindicativade umafuncéo palitico-ritua . Para
uma populagdo que ndo conhecia a roda, nem possuia grandes
objetos aserem transportados de umavilaaoutra, abrir estradas
monumentais (seminstrumentosde metal ), respondiaaimperativos
deuma“economiadagrandeza’ (Sahlins, 1990). O queestavaem
jogo erao prestigio, agrandezadas aldeias e de seus chefes; o que
circulavapelasrotasretilineasligando asvil as eram antes pessoas
do quemercadorias.

N&o épreciso, porém, imaginar um sistemasocid radicamente
diferente daguele existente hoje para compreender o que ali se
passava. Umacomparagao com o presente faz supor que por essas
estradas ded ocavam-sed deiasinteiras, convidadas paraparticipar
de grandes eventos rituais, em que se negociava um mundo
sociocultural comum. Atualmente, novas tecnologias foram
incorporadas aesse mesmo sistema: ostratores, os caminhoes, as
lanchas, que hoje servem paralevar osvistantesarituaisintertribais,
tornaram-se importantes marcadores do prestigio de uma
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determinadaaldeiae de seuschefes. Esse prestigio € medido pelo
tamanho dos veicul os motorizados e pel 0 nimero de pessoas que
sd0 levadas para participar dafesta, mastambém pelo tamanho e
retidéo do caminho principal, aamplidéo dapraca, abelezadacasa
do chefeeassim por diante.

Em meadosdo século X V11 outavez antes, o Sstemagaatico
entrou em colapso. Néo € possivel saber ainda se esse processo
tem raizes profundas, masel e parece ocorrer deformarépida. N&o
sabemos se ele é conseqliéncia de uma limitacéo ecol 6gica, de
conflitospoliticos, ou seresultou defatores exdgenaos, taiscomo as
doengasintroduzidas pela conquistaque, mesmo naausénciade
contato direto, jacirculavam pelaAmazoniae podem ter afetado
violentamente uma popul acdo densa e sedentaria. Detodo modo, o
colapso dasgrandes a del as é marcado pel 0 abandono dasestruturas
coletivas e pel 0 gparecimento de sitiosde menor porte, semel hantes
aqueles que seriam observados, jano final do século X1X, pelo
alemdo Karl von den Steinen, aprimeirapesssoaadeixar registros
escritos sobre o sistemaindigenado Alto Xingu.

No momento da chegada de Steinen, o Xingu ja eraum
complexo sociocultura anico, pluriétnico e multilinglie, composto
por povosfaandolinguas Tupi, Karib, Arawak eumalinguaisolada,
o Trumai. O queteriaocorrido entre 0 colapso do sistemagal ético
eachegadado vigiante aleméo?

A constitui cdo dos xi nguanos noder nos

Ospovos xinguanostém umaversdo comum paraexplicar o
processo de constituicdo do complexo pluriétnico. Os habitantes

21



CARLOSFAUSTO

originais, criados diretamente pel os herdis miticos, sdo osWaurde
osMehinaku (povosArawak), bem como osKuikuro, osKaapalo,
os Nahukwa e os Matipu (povos Karib). Os demais sdo intrusos
gueadentraram aregiao em tempos histéricos e adotaram osmodos
devidaevaoresculturaisxinguanos. Dentre aquel esque chegaram
apartir do século X V111, contam-se povostupi (KamayuraeAweti),
um povo arawak (Yawal apiti) eos Trumai.®

Para todos esses casos, h& narrativas sobre sua chegada e
incorporagéo, ou parausar umaexpressao comum no portugués
correntedoAlto Xingu, como elesdeixaram de ser “ indios bravos’
e adotaram o pacifismo e o cerimonialismo xinguanos (ver, por
exemplo, Coelho de Souza, 2001; Monod Becqueline Guirardello,
2001). Daperspectivanativa, ser xinguano implicaem aceitar um
pacote cultura muito bem definido queinclui: um conjunto devaores
€ticos e estéticos; o0 aprendizado de disposi¢des corporais e
comportamentais; aado¢do de umaalimentacdo que exclui carne
deanimaisde pélo; além da participacao intensaem um universo
mitico-ritua, quetornaplblicasasrel agbeshierarquicasentre chefes
e ndo-chefes, ab mesmo tempo em que expde, naformade uma
competicao regrada, asimetriaentre osvariosgruposlocais.

Esse sentimento de distintividade e unicidade, que marcaa
altivez eapresuncdo xinguanas, ndo osimpede de reconhecer que
aproducdo desse complexo cultural ndo foi um processo de méo
tnica. A chegada dos povos Tupi e dos Trumai marcam um
enriguecimento dessa tradi¢cdo: varias das manifestacdesrituais
xinguanas resultam da apropriacdo derituaisou partesderituais
dos povos xinguanizados. Em alguns casos, isso € claramente
expresso por eles: oritua do Javari, por exemplo, étido como de
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origem Trumai eAweti, emboramuitos dos cantos sgjam em Tupi-
Guarani, poissuainclusdo no sistemapareceter sdo mediadapel os
Kamayuréa (Menezes Bastos, 1990). Nossaandise preliminar dos
conjuntos de musica vocal Kuikuro mostra que o amédlgama
lingliistico émaisextenso do queimaginavamosdeinicio. Oscantos
do Kwarup, por exemplo, sdo tanto em Arawak, como em Karib,
comoem Tupi.’® Assim, mesmo osritos mais centraisdo complexo
Xinguano, cujaorigem remontaaostempos miticos, trazem asmarcas
do processo histérico de hibridacdo que ocorreu nos tltimos sécul os.

Esse processo produziu € ementos comuns, mastambém foi
preciso preservar velhas diferencas e produzir novas. Assim, se
houve fluxos de genes e de idéias que conduziram a um mesmo
padrdo cultural e aum fendtipo semel hante (Santos e Coimbra,
2001), houve manutencéo das diferencaslinguisticas (Franchetto,
2001) e producdo deum conjunto de micro-distingdesrituals(modos
de execucdo dos maracas, conjuntos alternativos de cantos...) —
além, éclaro, do conhecido sistemade especialidades artesanais.
Todo coletivo politicamente autbnomo —e aqui autonomiapolitica
equivale apatrocinar rituaisintertribai s— precisarepresentar-se
com suas particul aridades no cenario partilhado das grandesfestas
xinguanas.

O processo de congtitui ¢&o do complexo xinguano apresenta,
ademais, uma tensdo entre hibridacdo simétrica e incorporacéo
assimétrica. O modelo nativo, mesmo na versao dos povos
incorporados, supde um movimento assimétrico de“ aculturacao”:
Kamayura, Aweti, Trumai fizeram-se“ gente” —ukugetil G, como
dizem osKuikuro, “tornaram-se kuge’, categoriaque designaos
alto-xinguanos, bem como acondi¢éo e aformahumanas. Como
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vimos, no model 0 arqueol 6gico também € assim: aformagéo do
sistema resulta daincorporacdo de povos e tradicles variadas a
um modelo Arawak pré-existente, cuja estrutura responde pela
continuidade cultural aolongo demaisdemil anosdehistérialocd .t

Se as versdes nativas e 0 model o arqueol 6gico coincidem
em pensar 0 processo de constituicdo de maneira assimétrica, €
preciso notar que el es se af astam naconcepcdo dequal teriasido o
nucleoinicial. Naversao arqueol gica, trata-se de uma popul agdo
homogénea de lingua Arawak. Os Karib teriam chegado
posteriormentee, portanto, ndo haveriaum complexo Arawak-Karib
original, como contam-nos as narrativas xinguanas. Nao sabemoas,
porém, quando osKarib chegaram aregido, emborahgjaevidéncias
dequeisso possater ocorrido entreosséculos XVI e XVII eque,
portanto, suaincorporagao deu-se apos ou durante o colapso do
sistemagal &tico.?

E preciso notar, ainda, que o modelo arqueol 6gico implica
doisprocessosopostosem relacdo alinguaeacultura. Deum lado,
supbe umarelacdo muito estavel entre certo modelo cultura ecerta
popul acdo linguisticamente diferenciada (osArawak); de outro,
supde uma grande pl asticidade nessa mesma relagéo quando se
trata dos povos Karib e Tupi. Qual processo explica tamanha
variabilidade? Por que osarawak teriam retido um model o cultural
elaborado ha 3 mil anos naAmazonia central e os Karib e Tupi
teriam sido moldados por esse model o, abrindo méo de muito do
gueos caracterizava, salvo alingua?

Essas questdes poderiam ser facilmente respondidas se
estivéssemos diante de um processo de expansao imperial no qual
um povo dominante imp&e sua culturaaoutro. Nao emergiu no
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Xingu, atéaentradado Portugués, umalinguafranca, como ocorreu
nosAndes com o Aimarae o Quéchua—ou melhor, como sugere
Menezes Bastos (1978, 1995, p.257), essa lingua franca foi
encontradanaprépriavidaritual eem suasexpressdesmusicaise,
como vimos, tudo indicaque houveal umanotavel hibridacéo. |sso
sugerequeospovos”intrusvos’ ndo foramincorporadosem posicéo
de submissdo; se haassimetriano processo, ndo hapropriamente
dominac&o. N&o ocorreu umaexpansao apartir de um centro, mas
smaabsorcdo loca de povosque, fugindo dacompressoterritorial
causadad hurespelaconquista, adentraram aregido dosformadores
do rio Xingu. Assim, por exemplo, os Waur4a, atacados
recorrentemente pel os Kamayurano seculo X V111, acabaram por
xinguanizé | os, mastiveram quelhesceder umaricaareaecol dgica,
onde antes habitavam. Foi a seduc&o xinguanaque conquistou 0s
Kamayurd, ndo a submissdo pelaguerra.

Tal estratégiacontrastando apenas com aexpansao imperial
no atiplano andino, como também com a* predacdo familiarizante’,
expressdo gque cunhel para falar da guerra e do xamanismo na
Amazonia (Fausto, 1999, 2001). O dispositivo xinguano de
incorporacdo dadteridade € 0 que eu chamariade entrel acamento
relacional”, i.e., aproducéo de maisemaisrelagdes cordiais por
meio devisitas, de presentes, de casamentos, que acabam por tecer
umatrama de identidade mais densa que aquela das diferengas.
Diante da ameaca de guerra— além de defender-se eretaliar as
agressdes — a constelagdo xinguana procurava refigurar-se,
envolvendo e incorporando o0 agressor sempre que isso fosse
possivel. Assim fizeram com osKamayurg, com os Trumai, com 0s
Bakairi, com os Aweti, com os Yawalapiti e talvez tivessem
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conseguido fazé-lo com os Suya, caso asituacdo politicando tivesse
mudado a partir das expedi¢bes de Karl von den Steinen. A arte
xinguanado envolvimento pelaextremasimpatia— que todos nés
guelatrabalhamostéo bem conhecemos— é umaarte politicada
diplomacia e da manipulagéo. Esse ethos tece teias, lanca suas
tramas etramaadomesticacéo do outro, fazendo uso do espetécul o
ritual como modo publico de apresentacdo e conversdo da
alteridade. Essa seducéo €, de certo, um jogo de poder, mas a0
contrério daexpansdo imperial €umjogo ndo-centralizado, difusoe
reticular, que parece ocorrer nasfranjaslocaisdo sistema. A forca
deatracéo do complexo xinguano parece prescindir, assim, deum
centro unico.

A constituicdo do pluralismo xinguano, para usar uma
expressao de Heckenberger (2005, p. 152-162), mostra-nos, enfim,
como continuidade e transformagao estéo entrel agadas no processo
historico. A colonizag&o com toda suaviol énciae disrupgao, ndo
excluiu processos de reconstrucao erecriacdo cultural, conduzidos
pel os préprios povosindigenas. E comum supor queahistériada
Conquistarepresenta, paraos indios, apenas umasucessao linear
deperdasem vidas, terrase distingdo cultural. A culturaxinguana
—Qqueaparecerdparaanacao brasileiranosanos40 como o simbolo
deumatradicdo estética, original eintocada— € o resultado deuma
historia de contatos, transformagdes e continuidades de longa
duracdo, que seiniciano final do primeiro milénio e continuaaté
hoje.

Falemos, entdo, do presente.
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Uma visdo do presente

A constel acdo xinguanasemprefoi vistacomo algo andmalo
na paisagem geral daAmazonia. Os préprios xinguanos se véem
um pouco assim: suarelacdo com osdemaisindios é, aindahoje,
marcadapor ambivaléncia. N&o gostam de se misturar quando véo
acidade, relvindicam a Funai e a Funasalocais exclusivos para
eles, mantém um delicado distanciamento dos “ parentes’ nao-
xinguanos, ndo entendem bem apoliticada“faladura’ doschefes
Jé que contrastacom aobrigatoria“falamansa’ de seuschefes, e
parecem acreditar cada vez mais que tém a exclusividade da
“cultura’ —ndo € incomum ouvi-los dizer que “ os indios por ai
perderam acultura, sd nos € que estamos guardando” . Mesmo os
etndlogos quetraba haram naregi&o também tenderam aconstrui-
lacomo um mundo a parte.** A seducdo xinguanaatodos suga,
independentemente de credo ou condico. E dificil escapar aseus
encantos.

A despeito desuasingularidade, contudo, € precisoreintegrar
oAlto Xingu no panoramaamazoni co, ndo apenas no quetangea
suaontologia(como fez Barcel osNeto, 2004), mastambém no que
tocaasuaformasociopolitica. E fato que o Alto Xingu diferencia-
sedeumtipo deformacdo sociocultural, provavel mentehegeménica
naflorestadensadurante o século XX, quedenomine “predatéria’
ou “centrifuga’ e que é caracteristica de povos como os Jivaro,
Yanomami, Arara, Mundurucu, Parakang, entre muitos outros
(Fausto, 2001). Que tipo de formacdo sociopolitica é esta? Ela
caracteriza-se por redessociaisingtéveis, ndo-hierarquicas, formadas
pelaagregacdo de gruposlocaisarticuladospelatrocae pelaguerra.
A producdo de pessoas e col etivos depende daaqui si¢ao continua
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depoténciano exterior (naformade nomes, cantos, dmas, vitimas),
com transmissdo internalimitada, de tal formaque aguerraeo
xamani smo funcionam como mecani smos de reproducao necessarios
—dai seu caréter centrifugo e predatério.

O Alto Xingu adequa-se mal a essa imagem, pois ai se
congtituiu um sistemadeintegracéo maisamplo e maisduradouro.
O conjunto xinguano define com rigor uma éticae umaestética,
gue caracterizam a forma propriamente humana de existir, em
0posi¢ao aqud sedefinem osestrangeiros. Ao contrério dosgrupos
gue véem napredacdo destagente umafonte de poder evitalidade,
0 modo de reproducdo xinguanando depende daapropriacéo violenta
desubjetividadesno exterior. A guerrando € um momento Necessario
de reproducédo social, adquirindo a feicdo de guerra defensiva
(Heckenberger, 1996). A suasubstituicdo por outraspréticassociais
éexplicitamente afirmadapel os povos doAlto Xingu, quedizem
nado fazé-la por preferirem realizar festivais para os chefes, aos
guais convidam todas as aldei as para cantar, dancar, trocar elutar
(Gregor, 1990, p. 113; Basso, 1995, p. 133). No Xingu, avioléncia
foi ritualizada e expressa na forma da luta esportiva, evento
obrigatério nosrituaisintertribais. A essaesportificacdo davioléncia
juntam-se uma cuidadosa etiqueta da moderacdo e um regime
alimentar fundado em umaideol ogiaantivenatériae anticanibal,
expressa pelaexclusdo de carne de cacanadieta.

Esse complexo cultural em gue se destacam uma ética
alimentar e comportamental estrita, o pacifismo (cujacontraface é
aagressdoinvisive dofeiticeiro), earitualizacdo do poder politico
dos chefes esta organicamente articulado a um processo de
expansdo das esferas detroca, transmissdo e exibi¢do deriquezas
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simbdlicas. NoAlto Xingu, desenvolveu-se um complexo sistema
de intercambio envolvendo bens de prestigio, especialidades
artesanai s e pessoas, que operaem variosniveisdeinclusio. Certos
objetos artesanais, cuja producéo € monopdlio de comunidades
especificas, funcionam como mei o de pagamento pel 0s servicos
realizados por xaméas e especidigtasrituas, paracompensar agravos
e, inclusive, como pagamento danoiva (Basso, 1973).1* Alguns
autores chegaram a ver nos objetos de luxo uma espécie de
“moedd’ (Dole, 1958), formul acdo teoricamentediscutivel, masque
aponta para a importancia dos colares e cintos de conchas, das
ceramicasfinas, dosarcos de madeirapreta, entre outros objetos,
como mediadoresderelagdes sociaisno Xingu.®®

Em suaformamaispublica, o complexo cultural Xinguano
produziu umarepresentacdo de suasingularidade, parasi e para
outros, navidaritua. HAmaisdeumadezenade diferentes” festas’
noAlto Xingu. Todas el as estruturam-se em torno de um conjunto
de cantos, umaou maisnarrativas miticase umarotinacoreogréfica
precisa, marcadano tempo e no espaco daadeia. Parte dosrituais
sdointratribais, i.e., sdo realizados exclusivamente por um“povo’”,
sem apresencade convidados; outrosincluem aparticipacéo de
duas ou maisaldeias e ocorrem, em suamaioria, naestacao seca,
guevai dejunho asetembro. Emtodososrituaisintertribaisocorre
alutaesportiva, em que anfitrides e convidados se enfrentam (a
Unicaexcegdo €0 Javari, em quealutacorporal ésubstituidapelo
duel o de dardos). No passado remoto, haviatambém competicoes
de corridae, em um passado recente, jogos de bola.

Todos osrituaistém umaestruturaorganizaciona comum:
haum“dono”, que éresponsave por suaredizacdo equeéauxiliado
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por trésaseis*pedidores’, dependendo dafesta. Os pedidores séo
as pessoas que solicitam ao futuro “dono” para que realize um
determinado ritua .* Havéarios motivos quelevam umapessoaase
tornar dono deumafesta, eissovaria, inclusive, conformeotipo de
ritual de que estamosfalando. Assim, por exempl o, b pessoascom
statusde chefe, ditasanetll, em Kuikuro, podem ser donasdo ritual
defuracdo dasorelhasedo ritual funerario do Kwarup, festasque
marcam e produzem publicamente a condi¢éo de “chefe’. Do
mesmo modo, ha certas méascaras, denominadas atugua
(“redemoinho™), que sdo transmitidas de av paraneto e que ndo
podem ser possuidas por ndo-chefes, assim como ha rituais
associados a construcdo de certas estruturas coletivas que,
igualmente, sb sdo possuidas por chefes.

Haoutrosrituais, no entanto, quefazem amediacéo entrea
comunidade dos humanos e os“espiritos’.t” O dono aqui éuma
pessoaquefoi atacada por esses espiritos e adoeceu gravemente.
O xama que procede a cura identifica o agente da doenca, e 0
pacientepodevir asetornar dono do ritual associado aesse espirito.
Emoutraspaavras, oritual faz tanto amediacdo sociopoliticaentre
humanos como amediacdo cosmopoliticaentre humanos e ndo-
humanos, transformando umadoencaprivada, tratadano interior
deumacasa, emum ato publico e col etivo de reciprocidade com os
espiritos (Barcelos Neto, 2004).

Todoritual, em determinadamedida, marcaum statuspablico
que épréprio daquelesque sdo “ chefes’ . Mas 0 que é equem pode
ser um“chefe’ noAlto Xingu? Todasaslinguas xinguanas possuem
umacategoriaqgue designaessacondicéo: anetll (Karib), amulaw
(Arawak), more(re)kwat (Tupi). Essas categorias ndo designam

30



ENTRE O PASSADO E O PRESENTE: MIL ANOS DE HISTORIA INDIGENA NO ALTO XINGU

exatamente umaclasse hereditériade” nobres’, nem tampouco uma
posi ¢éo provisdriaded guns poucoslideresescolhidos. Elesdefinem,
antes, umacondi¢do que precisaser herdada e, ao mesmo tempo,
confirmada ritualmente. Entre os Kuikuro, sdo anetii os que
descendem, por linhamaterna ou paterna, de um anettl. Mas ha
aqui gradacdes: haaquel es que s80 sO “ um pouco anetll”, osque
S0 “metade anetll” (isto €, chefe apenas por uma das linhas,

maternaou paterna) e outros que sdo “ completamente aneti” .18

Estagradacdo é, ao mesmo tempo, um fato geneal Ggico objetivo e
um fato politico sujeito amanipul agbes estratégicas (cf. adistingdo
entre“legitimidade’ e“competéncia’, em Heckenberger, 1996).

Eladepende dabiografiade cadaum: do comportamento generoso
emodesto, mas ao mesmo tempo assertivo; dabelezaedaaltura
gueresultam do respeito as normas darecl usdo pubertéria; dafama
adquiridapor meio dalutae dasfuncdesrituai s que desempenhou
ao longo da vida; e, hoje, cada vez mais, da capacidade de
interlocugdo com asoci edade envolvente.

Se ndo hé& propriamente uma classe de chefes, ndo ha
tampouco umaclasse de ndo-chefes que aela se oponhaenguanto
grupo social. Naverdade, a gente do comum — aqueles que néo
podem reivindicar nenhuma ascendéncia de chefia— sdo menos
numerosos do que aquel es que podem fazé-1o. Essas pessoas sao
ditastalokito, gente“atod’, “ordinérid’, um termo que pode ser
utilizado também parafalar de um objeto de pouco valor, e que
contrastacom o termo aplicado aos grandes chefes, que sdo ditos
“preciosos’, “indispensaveis’ (tuhuninhi anettii); i.e., gente de
guem sentimosfalta. Se sdo poucososirremediavel mentetal okito,
€ preciso dizer que a maioria daqueles que, em tese, poderiam
reivindicar a gum ascendénciade chefiajamaiso farg, construindo
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umabiografiatipicadesimples” seguidores’ deum chefe.’® Esseé
0 destino mais comum dos filhos ndo-primogénitos de chefes
menores, detal formaque apenas umaminoriaseraefetivamente
reconhecidacomo anetu.

N&o creio que exista qual quer nocéo, pelo menos entre 0s
Kuikuro, do que Barcelos Neto (2004), ao descrever o sistema
Waujja, designacomo“ substancianobre’, o equiva enteaconcepcéo
européade* nobrezade sangue’. Ndo €aqui 0 momento dedetal har
essaquestdo, poiselapassapor umaandisedoslimitesdachamada
“comunidade de substancia’ ou “comunidadedeabstinéncid’ que,
no caso Kuikuro, restringe-se a genitores eirmaos germanos. O
indice e veiculo daanetiicidade ndo é asubstancia, mas o nome,
cujatransmisso se daentre geracBesaternadas, i.e., deavéspara
netos. E amemariade um nomefamoso, o trago que ele deixano
tempo, que congtitui o capital hereditario deum jovem chefe.

De todo modo, sb aqueles que podem reclamar alguma,
digamos, anetiicidade podem té-lareconhecida publicamente por
meio dos rituais. E aformamais geral de fazé-lo é destacando
certas pessoas para serem “chefes dos convidados’ (hagito
anettigll) queirdo participar deumritual intertribal. Todaaldeia
chamadaaparticipar deumritua intertribal deveescolher tréschefes
gueirdo conduzir osseusmembrosaté aadeiaanfitria. Hasempre
umaordem hierarquicainternaaesse conjunto. Osxinguanostém
uma verdadeira obsessdo pela ordenacdo: tudo tem sempre um
primeiro, um segundo, umterceiro, umquarto, um quinto, ndo importa
do qué. Essaobsessdo indicaumavisadaclaramente hierarquica—
o mundo ndo éfeito deiguais, mas de pessoas dispostas segundo
umalogicaordind.
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A condic¢do de* chefe dos convidados’ é marcadapelofato
de serem recebidos formal mente pel os chefesdaa deiaanfitride
permanecerem, durantetodo o ritual, sentados em bancos. Por isso,
dizer que alguém “foi sobre o banco” (tahaguho telli) €0 mesmo
que dizer que ele € um chefe. Assim, sGo minimamente anetl
aquel es que tém ascendénciaapropriadae queforam, umaoumais
vezes, “sobre o banco”, i.e., foram “chefes dos convidados’ em
rituaisintertribais. Atualmente, quase todas as casas em torno da
praca da aldeia Kuikuro de I patse tém pelo menos uma pessoa
cons deradaanetil, homem ou mulher (normamente o dono dacasa
ou seufilho primogénito). Quando haa gumaascendénciadechefia
na familia, a comunidade tende a destacar o(a) primogénito(a)
confirmando-lhe ritualmente como chefe, condic¢éo que osirmaos
mais novos nNdo irdo reclamar sendo em caso de morte do irméo
maisvelho. A escolhaenvolvetambém umaavaliagdo do caréter
dapessoa. Um chefe ndo pode jamai s se zangar (-kotu); pessoas
quedemonstram raivando podem ser anetll e, sej40 sao, colocam
em risco suaanetiicidade. A contrapartidadachefiaéaconfianca.
A comunidade deve confiar no“ chefe dos convidados’, poiscabe
aele cuidar do grupo durante a viagem: organizar o transporte,
receber edistribuir acomida, abebida, alenha. Deveser o primeiro
asair eo ultimo avoltar, deve comer depois quetodos se serviram,
deve permanecer sentado sob o sol escaldante, rijo sobre 0 banco,
mesmo quando muitosjase dispersaram ao fina dafestaaprocura
de sombrana casa de amigos e parentes.

Se haquase sempre um chefe dos convidados em cada casa
em torno praca, ha casas e setores da aldeia em que ha varios
deles. Os descendentes de chefes importantes do passado e os
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irméos adultos dos principais chefes do presente, sdo todos eles
consideradosanetti. Deles pode sedizer que ndo so apenas* chefes
dosconvidados’ (hagito anetligll), mas* chefesdas pessoas’ (kuge
anetigl). Oschefesfamosos do presente e do passado séo aqueles
queefetivamente decidem ou decidiram os destinos dacomunidade
eque normal mente sdo também os donos das estruturas comunais.
Poisadém dedonosderituais, oschefes podem ser donosdo caminho
parao porto, do caminho principa pelo qua osconvidadoschegam
aadeia, dacasamasculinaqueficano centro daadeia, dacasado
chefe, que étodadecoradainternamente, do pétio central onde os
homens adultosrelinem-se ao cair datarde e, por fim, pode-se ser
dono daprépriaadeia. O chefeprincipa em exercicio, porém, ndo
€ necessariamente o dono da aldeia, mas aquele que recebe 0s
enviados de outras aldeias proferindo a “fala do chefe”’ (anet
itaginhu), isto &, a “fala de recepcéo dos mensageiros’ (tinhi
itagimbakitoho) — el e € o dono do discurso dachefia (Franchetto,
1993, 2000). Desse chefe principal, diz-setambém queeleé” nosso
suporte, nosso assento” (ikiipo). Se chefes sGo minimamente
aquelesque “vao sobre o banco”, o chefe executivo € ele mesmo
um banco, um suporte dacomunidade.®

Ser dono de umadessas estruturas coletivas significazelar
por elas e ser capaz de mobilizar trabal ho coletivo paraconserva-
las, sempre provendo de alimentos aqueles que participam do
trabalho. N&o séo apenas os donos de estruturas coletivas que
devem prover acomunidade de alimento durante sua construcéo
OuU mesmo manutencdo, pois estas atividades envolvem com
freqiénciaaredizacéo deumritual. Donosderitual devem sempre
alimentar acomunidade, sgjaem doses homeopéticas, por meio
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das of ertas periddi cas de comi dae bebidapara os espiritos, sggade
formamassiva, quando daredizacéo deumafesta. Tudoissoimplica
grande quantidade detraba ho e é por essarazdo que os* pedidores’

(ihtl) devem auxiliar o “dono” (oto), inclusive abrindo rogas para
€le(oumaisexatamente paraos* espiritos’) emobilizando trabalho
coletivo paragjudar naconsecucéo doritual.

O dono € um “zelador” (igakisitinhi), alguém que deve
“cuidar” (igakisili) deum objeto, de umaestrutura, deum animal
deestimacao, dosfilhos, doritud edapropriacomunidade. A relacéo
mestre-xerimbabo que, dhures, caracterizel como sendo umafiliacdo
adotivaenvolvendo controle e protecéo, e que propus ser oidioma
amazoni co das rel agdes assimétricas de controle simbdlico, surge
aqui como umalinguagem cosmo-politica dasreagdeshierarquicas.
Se, no caso Parakand, elaeraantes xamanicado que palitica, agui
elageneraliza-se como linguagem do poder, fazendo convergir o
conjunto de relagbes de maestriaparao centro dapracae paraseu
dono, o0 hugogo oto. Temos assim uma configuracdo distributiva
do poder que encadeia inUmeras relacBes de maestria, da qual
participam humanos e ndo-humanos, e que reverberam napraga
central daaldeia

Ao nivel supralocal, contudo, essareverberacdo €limitada.
Asaldeiasde um mesmo “ povo” podem aindaestar relacionadas
deformahierérquica, detal modo queaaldeiaprincipa éparaas
demaiso equiva entedapracacentral paraumaso estruturaal ded.
E essaasituag&o politicaque parece explicar aconfiguragio dos
clustersdealdeiasno periodo galético (Heckenberger et ., 2003).
Elaétambém vdidaparao presente. OsK uikuro habitam hojetrés
diferentesaldeias: |patse, Afukuri e Lahatua. A primeiradetém a
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exclusividade dos rituaisintertribais. Chefes das outras aldeias
devem ser enterrados na praca central de I patse e festas como o
Kwarup, o Javari, Jamurikumalu so pode ser realizado di. Também
S0 | patse pode receber osmensageiros, osrepresentantesdos chefes
dealdelasaliadas quefazem o convite paraparticipacdo emrituais
intertribais.

A relacdo de subordinagéo ritual entre aldeias de mesmo
“povo” éobjeto de conflito e de negociacdo politica. Tanguro, por
exemplo, asegundaaddeiaKaapao, tem hojeo satusdeumaaddeia
independente, deixando de ser satdlitedeAiha. A ddeiaKamayura
deMorend, apdsvériosanos de existénciaeintensas negoci acoes,
conseguiu, finalmente, receber mensageiros Kuikuro em 2005,
apesar da oposicao dos Kamayura de I pavu, que supostamente
teriam dito aum chefe kuikuro: “ por que mandar mensageirapara
l&sendo hachefespararecebé-los?’. Norma mente, porém, essas
aldeiasde um mesmo “povo” tendem acontinuar aparticipar dos
ritualscomo umaunicaunidade.

O limite superior da hierarquia do sistema parece ser,
justamente, aautonomiadessas unidades que estou chamando de
“povos’ (em kuikuro, itagll) e que, hoje, sdo designadas pelos
etnénimosK uikuro, M ehinaku, Kamayurdeassm por diante. Essas
designacOes refletem processos histéricos que, aqui, hdo cabe
analisar, poisissoimplicariaumarevisdo —necessariasem davida
—do préprio conceito de“povo” noAlto Xingu. Paraosfinsdeste
texto, bastanotar que ndo haqual quer reverberacdo entre as pracas
dasaldeiasde* povos’ distintos, detal modo que o Alto Xingu €,
hoje, multicéntrico. Minhaimpressdo é que também foi assim no
passado, mesmo no periodo gal atico, combinando-se espacos de
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hierarquiaede simetria. Talvez tenhasido esteo limiteméximo da
centralizacdo politicanaregido.

Coda

Esperoter deixado claro queaconfiguracdo espacial descrita
do ponto devigtaarqueol 6gico codifica, hoje, um universo de* donos’
ede“chefes’ que produzem umaintegracdoritual que étantointra-
aldedquanto interalded. O ritual étambém o mecanismo pelo qual
se mobiliza forca de trabalho para a construcéo de estruturas
comunsou paraaproducdo de excedentesaimentares(cf. Carneiro
and Dole, 1958). Trata-se, assm, deumaeconomiaritua do prestigio
que estatoda codificadano espaco aldedo, e que podeter sido, no
passado, 0 mecanismo pelo qua seviabilizou acongtrucdo degrandes
estradas, pontes, estruturas defensivas e assim por diante (cf.
Heckenberger 2005, p.291-318). O problemadainterpretacéo do
registro arqueol 6gico &, portanto, menos o de saber quantas pessoas
em quanto tempo poderiam ter construido asval etascom maisde 2
km ou as estradas com mais de 5 km de extensdo, e antes o de
saber qual aconfiguracéo sociopoaliticaquetornou isso ndo apenas
possivel, mastambém necessario, desgjavel e pleno designificado.

Os dados do presente indicam que um sistema bastante
semelhante ao atual poderia explicar boa parte do registro
argueol 6gico. Nao é necessario supor grande descontinuidade, a
despeito da diferenca de escala. A escala evidentemente faz
diferenca: € possivel, por exemplo, que, no passado, existisseuma
percentagem menor de pessoas que podiam reclamar o status
minimo —se équeisso existia—de" chefe dosconvidados’. Talvez
esse status defini sse quem moravaem torno dapraca, controlando
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0 espago publico-ritual, e quem vivianos anéis exteriores, como
sugere Heckenberger (2005). Um fato a ser notado é que, nas
ultimas décadas, houve umaintensificacéo narealizacdo derituais
intertribais gracas as novas tecnologias de comunicacdo, de
transporte e de pesca, 0 que exigiu uma ampliacdo do nimero
dagueles que assumem afuncgdo de* chefe de convidados'.

Segjacomo for, parece-me possivel dizer quetanto o sistema
do passado como o do presente séo claramente amazonicos. Nao
s80 umaanomaliana pai sagem que conhecemos historicamente,
encontrando paralelos em outras regides etnogréficas hoje
profundamente alteradas. Temos que considerar, portanto, que o
sedentarismo, o pacifismo, ahierarquiaearegiondidadexinguanas
ndo sao um capitulo a parte dahistériadaAmazénia, mastalvez
umaformacdo socid relativamente comum, queteriainclusvesido
dominante em partesdaflorestatropica antesdacrisedemogréfica
produzida pelacol onizagéo.

Not as

1 A origem deste texto € uma conferénciaque proferi com Michael Heckenberger
na reunido da SBPC em Cuiaba, em 2004, intitulada “Mil Anos de Historia
IndigenanoAlto Xingu”. Agradego alldeu de Castro Moreirapelo convite. A sua
primeira versdo escrita foi apresentada em outra conferéncia, desta vez na
Universidade Cato6licade Goiés, no dia19 de abril de 2005. Agradegco aManuel
FerreiraLimaFilho eaRoque de Barros L araiapel o convite e acolhida. Partesdo
texto foram incorporadas em um artigo ainda inédito (Fausto, Franchetto e
Heckenberger, no prelo), exposto originalmente no Max-Planck Institute em
Nijmegen, Holanda, em maio de 2005. Os dados apresentados aqui resultam de
pesquisa em colaboragdo com Bruna Franchetto e Michael Heckenberger, a
guem agradego de coragdo. Agradego, ainda, o apoio financeiro do CNPq, Faperj
e Finep, bem como a gentileza dos K uikuro em receber-me durante todos esses
anos.
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2Carlos Fausto é professor do Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia

Social do Museu Nacional, UFRJ e pesquisador do CNPg. Publicou Os indios
antes do Brasil (2000), Inimigos Fiéis: Historia, Guerra e Xamanismo na
Amazodnia (2001), além de artigos em revistas nacionais einternacionais. Editou,
com Michael Heckenberger, Time and I dentity in Indigenous Amazonia (no prel o)
e com John Manuel Monteiro, Tempos Indios: Histérias e Narrativas do Novo
Mundo (no prelo). Prepara livro sobre os Kuikuro do Alto Xingu, intitulado
provisoriamente A Invencdo Ritual da Cultura: Uma Arqueologia do Tempo
Presente.

30 desaparecimento deu origem atantas expedic¢des de busca, que osindios, jano
periodo villas-boasiano, forjaram o achado dosrestos mortais do célebre coronel,
de modo a se verem livres de tanto incdmodo. Ainda hoje, porém, a histéria de
Fawcett traz jornalistas ao Xingu. Veja-se, por exemplo, a bem humorada
reportagem de David Grann, “The Lost City of Z: A Quest to Uncover the
Secrets of the Amazon”, New Yorker, September 19, 2005.

4Retomo aqui algumas passagens de meu livro Os indios Antes do Brasil.

SMuitos concentraram-se no espinhoso problema da demografia indigena pré-
Conquista. No model o de Steward, os tipos organizacionais correspondiam a
um certo limiar demogréfico e a complexificagdo social era vista como uma
resposta adaptativa ao crescimento populacional. Por isso, muitas das hipoteses
paraexplicar asuposta estagnacéo das culturas daflorestatropical amazénica
focalizaram fatores ecol 6gicos que teriam limitado o crescimento demogréfico
naregido, tais como a escassez de solos férteis (Betty Meggers, 1954, 1957)
ou abaixa densidade de proteinaanimal (Daniel Gross, 1975, 1982). Nenhum
trabalho empirico, contudo, conseguiu demonstrar a existéncia de tal limite,
ou, pelo menos, ndo conseguiu impor-se a outras pesquisas que indicavam
exatamente o contrério (ver, por exemplo, Carneiro, 1961; Lizot 1978;
Beckerman, 1979).

5Desde o inicio houve dificuldades com acategoria“marginais’, em particular em

sua aplicacdo aos povos Jé do Brasil Central (cf. Lévi-Strauss, 1958). Havia
problemas também na classificag8o dos povos alto-xinguanos, bem como no
tratamento diferenciado de materiai s amazoni cos e circumcaribenhos: osprimeiros
generalizados apartir de dados do inicio do século XX e os segundos apartir de
dados do século XVI. Em um livro de sintese posterior, Steward enfrentou
alguns desses problemas (Steward & Faron, 1959), mas pouco modificou seu
esquema. Lévi-Strauss (1993), décadas depois, lembraria que muitas dessas
criticasjacirculavam durante apropriafeiturado HSAI.

O Unico abrigo ocorre no limite sul do territorio xinguano (mas excluido da
delimitagdo do Parque Indigenado Xingu), junto ao rio Batovi, as coordenadas
13014’ 55" S, 5401’ 23" W. Conhecida pelo seu nome Arawak, Kamukwaké é
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um dos principais sitios da cartografia sagrada xinguana, local de origem do ritual
defuragdo de orelha. Kamukwakée Sagihengu (local do primeiro Kwarup, situado
asmargensdo rio Culuene), demarcavam o limite meridional do complexo ato-
xinguano, constituindo a fronteira sul com os povos Macro-Jé. No final do
século XX, quando das viagens de Steinen, aregido de Kamukwaké eraocupada
pelos Bakairi Ocidentais (ou Bakairi Xinguanos), em estreita relacdo com os
Kustenau e os Wauja, ambos de linguaArawak (cf. Fausto, 2004). Até algumas
décadas atras, estes Ultimos costumavam ir ao abrigo rochoso pelo rio, mas a
ocupacdo das margens do Batovi por fazendas fez com que abandonassem essa
prética. Nos ultimos anos, elesvém realizando viagens por terra, acompanhados
por funcionarios da Funai e antropdlogos, visando a preservagéo do sitio, hoje
sem qual quer protecao legal.

8Santos-Granero aponta 0s seguintes elementos como sendo caracteristicos de
um ethos ou matriz Arawak: a) recusada guerrainterna; b) estabel ecimento de
aliangas politicas em niveis mais amplos; c) énfase na descendéncia e
consangtiinidade; d) o uso de ancestralidade, geneal ogiaerank hereditario como
basedaliderangapolitica; €) centralidade dareligi&o navidasociopolitica(Santos-
Granero 2002, p. 44-45).

°E possivel que os Yawalapiti sejam também descendentes da popul agio
colonizadora Arawak, que, durante o periodo galético, ocupavam uma regido
mai s ao norte, ajusante daconfluénciado Moren& O fato, no entanto, é que, da
perspectiva dos xinguanos oitocentistas, esse grupo, que migravade norte asul
(Viveirosde Castro, 1977), entrou naregido dosformadores onde outrosArawak
eosKarib jahaviam construido um complexo cultural comum.

190s cantos kuikuro do kwarup, chamados auguhi igisi, dividem-se em duas
suites: aprimeira, que é para ser apenas cantada, € composta por oito cantos; a
segunda, que é acompanhada pela danga, é composta por dezessete cantos.
Analisando as|etras com uma pessoa bilingue (K uikuro e Mehinako), pudemos
identificar palavras em Wauja/Mehinako em algumas cangfes, bem como
expressdes em Yawalapiti em duas outras — em ambos 0s casos, eram palavras
Arawak adaptadas afonol ogiakuikuro. Reconhecemostambém frasesem Karib
em quatro outros cantos, mas ndo fomos capazes de traduzir integral mente
nenhum deles. O mestre-cantor (eginhoto), com quem fizemos as gravagoes,
identificou também palavras-rétulo em Arawak, Karib e em Tupi, que lhe
permitem situar os cantos em termos da acao ritual, além de servir como recurso
mnemotécnico (sobreisso, ver Severi, 2004).

“Noto que essa continuidade ndo se manifestaapenas naindustriacerédmica, mas,
sobretudo, na forma da adeia e na utilizag8o dos espagos em seu entorno,
indicando uma estabilidade na configuragdo espacial do sistema, seja no plano
interno das aldeias, sejano plano daarticulagdo entre aldeias. As dimensdes sdo
outras e ndo temos mais grandes estruturas defensivas ou grandes estradas; a
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configuragdo, porém, éamesma, o que sugere umanotavel resiliénciado sistema
cultural xinguano, pois o espaco ali é maisdo que um plano fisico culturalmente
codificado sobre o qual se desenrolam as ag6es humanas — ele é uma estrutura
estruturante, ndo meramanifestagdo de umaformacultural, mas produtor desta
mesmaformae das disposigoes af etivas eintel ectuai s dos agentes que percorrem
€SSes espagos.

2Em torno da lagoa de Tahununu, Heckenberger (2005, p.103-112) localizou
pequenos sitios ndo fortificados, com estruturas circulares que podem ser
identificadas como habitagdes. A semelhanga formal destas com as casas dos
povos Karib das Guianas, bem como o fato de Tahununu ser territ6rio tradicional
dos povos Karib do Xingu, sugerem gue essas pequenas aldeias, compostas de
umadunicacasacircular plurifamiliar, foram abertas pel os ancestrais dos K uikuro,
Kalapalo, Matipu e Nahukwg, antes de adotarem aforma alded anelar.

BExcecdo segjafeitaaMenezes Bastos (que trabalhou com os Kamayura, osquais
sempre mantiveram umaboa dose de ambiguidade em rel agdo a suaincorporacéo
a0 Xingu) e a Patrick Menget (que trabalhou com os Ikpeng, um grupo néo-
xinguano transferido paradentro do Parque Indigenano final dadécadade 1960).

140 pagamento s6 € obrigatdrio quando anoivaestd saindo dareclusdo pubertéria,
e deve ser feito aos sogros e a todos 0s irm&os dos sogros. E também comum
fazer-se pagamentos menores, em geral sO para 0s sogros, em casamentos nos
quais anoivaainda é jovem e ndo tem filhos. O pagamento permite diminuir o
tempo de uxorilocalidade e dos servicos devidos ao sogro, mas ndo os substituem
inteiramente.

150 Alto Xingu é uma das poucas regifes etnograficamente conhecidas da
Amaz6nia, onde o “principio de substitui¢do” (Lemmonier, 1990) foi levado
relativamentelonge. Elatem um paralel o histérico no sistemaindigena existente
na Selva Central do Peru durante o periodo colonial, organizado em torno das
minas do Cerro dela Sal. A montanha do sal era o centro nervoso de umavasta
rede comercial controlada pelos Arawak pré-andinos (Amuesha, Matsiguenga,
Nomatsiguenga, Ashaninka) e arti culada aos grupos Pano do Ucayali (Shipibo,
Conibo, Sheretebo), no qual “pées de sal”, produzidos em férmas de tamanho
fixo, funcionavam como um eguivalente geral , intercambiével por qual quer outro
objeto (Renard-Casevitz, 1993, p. 34).

16 “Dono” ou “mestre” € uma tradugdo para o termo Kuikuro oto; “pedidor”
traduz duas outras categorias — ihi e tajope — que, embora sgjam muitas vezes
utilizadas de forma intercambiével, devem ser diferenciadas: os primeiros séo
lideres de festas de “espiritos’, enquanto os segundos sdo lideres de rituais de
chefiae detrabalhos coletivos. O sentido literal deiht é corpo—os“pedidores’
s80, assim, o corpo dos espiritos comemorados ha festa, assim como, entre os
Wauja, eles sdo ditos kawdka-mona — a corporificacdo do espirito das flautas
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sagradas— (ver Barcelos Neto, 2004). Traduzo ambos os termos por “ pedidor”,
porque os Kuikuro enfatizam esse aspecto dafungéo: o de“pedir” (ikaniigl) ao
doente que se torne dono do ritual.

TTraduzo por “espirito” uma categoria ontol 4gi ca xinguana, denominada itseke
em Kuikuro, apapaatai em Wauja, mama’ € em Kamayura e kat em Aweti. Para
uma andlise do conceito de itseke, ver Fausto (2005).

¥pPode se dizer que alguém é anetli ekugu (“verdadeira’” ou “completamente
chefe”) mesmo sendo legitimo por umatnicalinha, como no caso do atual chefe
Kuikuro, que o é apenas por linha materna. Assim se pode fazé-lo porque sua
chefiaé"“pesada, solida’ (titeni). Seus opositores, porém, sempre poder&o dizer
abocamiudaque ele, naverdade, éanetii heine (“chefe pelametade”). Deaguém
que é pouco chefedir-se-4, normalmente, que € chefe pequeno” (anetliindzonho).

Em Kuikuro, utilizam-se trés termos para definir essa condicdo: isandagu (“o

seguidor dele”), itsamagagil (“o kamaga dele”, sendo kamaga talvez uma
corruptela de “camarada’) e, por fim, ngingoku (que costumam traduzir hoje
por “empregado”, mas que no discurso ritual ocorre como sindnimo de
“mensageiro” —aguel e que € mandado pel o chefe até outraal deia). Atualmente,
utilizam o termo “pedo” paraclassificar os “brancos’ que sdo talokito.

20 segundo e terceiro chefes sdo ditos serem os “parceiros de conversa’
(itaginhokongo) do chefe principal . Idealmente, umaaldeiadeve ter dois chefes
capazes de receber os mensageiros e proferir o discurso da chefia, o que, pela
minhaexperiéncia, raramente ocorre.
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